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پا 


ب کاب اکادی اوبیات پاکتانع' اسلاع آباد کے تحاون رے شا ئک ئک ی۔ 


دین و دانش' ایمان و عرفان کا اہم تین معلہ ىہ ہےکہ ففس انا ی کی 
ابی تکیا ہے۔ می لکیا ہوں' "انا" ایک ج ہربسیط ہے یا خے عرکب یھ 
ان لا برابلا گن کم ایی کان مھ لک وا نف ہیں سے لک وش“ اور 
ٹیجت کے لطاکف میں سے ایک لطیضہ ہے ' یا ا سکی حقیقت ماوراۓ طحیات ے۔ 
کیا رہ مظاہ رکی علت ہے یا ان کا معول۔ اس کا تعلقی نی ماحول باکون و مکان سے 
کس وعیت کا ہے کیا یہ زمان و مکان کے اندر حددد ہے یا زان و مکان خود اس 
کے آلات عم یا انراڑہ پا ۓ نظطریں ۔ نخس د آفاق ک بای تعلق بس تم ۷ ے۔ 
اس ”انا "کی تی اضانی اور اخقباری ہے “یا اس کے اجدر مطلقیت کا بھ یکو کی شائہ 
پا جانا یے۔ وجود ‏ لی الاطلاق یا جستی واجب الوجود سے اس ک وکیا نبرت عاصل 
ہے۔ اگر اس اناکی مابیت علم ہے نو خود مکی ماہی تکیا ہے ۔کیا علم حسوسات تک 
محددد سے یا اورائۓ جس بھ یکوئی عقیقت اس کے اعاطہ ادراک میں تق ہے۔ 
غرضیکمہ جتققی عرفان ای خود یک ان ہے۔ اسی پان ے آفا کی بجچان ' اور خر! 
کی پان بھی ہوعتی ہے“ جس جس عد ک کفکہ فد اک جانایا انا جاسکتا ہے ٠‏ ٠ن‏ طرفت 
نفسەفقدعرضربہ۔ وفی انفسکمافلاتبصرون۔" 
موی مولنا روم کے متحلقی کھاگیا ہے کہ ”جست قرآں ور ڑہان 
پھلوری۔" اس می ںکوئی شک نمی ں کہ مشھوی میں قرآنی محار فک یگہری تفی ملق 
ہے۔ حدیث شرفف مس آیا کہ قرآن کا لیک ظاہر ہے اور لیک یاشن۔ مولاتا 
نے ای مضمو نکو ان اشعار ٹش اواکیاے : 


حف ترآل را یمان کہ ظاہریمت زي اہر پان مم تاہریمت 
زر میں پطلی کے بط بر نے گید سد گر و ظر 

صحیفہ فطرت کابھی بی عال ہ ےکہ اس کا الیک خاہرہے اور ایک باشن۔ 
کی کی ظاہ سح اس کل چز کے مقالہ میں مخ ری بھی نمیں ہہوتی۔ بی عال 
معارف دٹی کا ہے۔ الفاظ سی نہیں اور جو شنص الفاظط سےگمز رکر مع یس غوطہ 
زن زہ ہوگے ا سکی محرفت زمایت سی رہتی ہے۔ مھ کو وین وانے الفاظ 
اور شاہبا تکی بھنول میں ایجھے رج ہیں اور ان کا وی عال ہو ا سے ج کو عافظ 
شیراڑزی نے اس شی میا نکیاے: 

گے پان وا رولت مے را ژر' بثنه 
وں × ضر حیتے۔ رو ۔اقاد ۔ ژوٹز 

بیہ جنگ بختاو و رو لت آسانی محفوں کے الفاظ کی تادیل سے بریا ہد ٹی 
ضا نماززف روف ای اشتوغ از بی ےک و انل پٹ امن شی ایف ف رق کے طور 
پا شیک نین ہوئۓے : 

مع ز قرآن برک زیدم مفزرا او اں یش مگگاں انداشخ 

لاہشنی اور لاطائل بری بھشیں جک نظری ؛“ تتصب اور صد سے پد اہو ٹی 
ہیں“ بکلہ یو ںکھنا چا ےک صد ہگ نظری سے پیداہو نے : 
فنادو وو فرنی صد کے عدد سے ہیں اپناہے یی طرل کہ باہ رص سے ڑل 

(نرث) 

اور ص کی بناری کا علاح وسحت نظظر ہے تماشاۓ ظاہر اور تماشاۓ 
باطن: 

لو سے'' بل' گر“ ا زی ے لزغ خاظا و 

ا 2 2 ابر کثزت ظارہ ے وا ہو ()ااب) 

مولانا کے سوا می ککھا ہ ےکہ علائے خود بین و ظاہریرست نے ان کے 
ماق صد برتتا رو ںعکیا اور ایک مخ کو مھا ڑھاکر مناظظرے کے لیے ان کے 
پاس جییھاکہ پل ان سے مہ سوا لک رناکہ آ پ کس فرتے میں ہیں ٴ بچلرجنس فرتے 
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یم لق ایس اون ری ملق بب موا لکزی اک وقنہ ہزفرتے کے ٢فلق‏ 
منا ظ کو الک الک پٹیزے اغخقیا رکرنے بڑتے ہیں۔ چنانچہ اس نے مولانا ے آغاز 
بجت میں بھی سوا لکیا۔ مولانا نے جواب دیاکہ میں بھترفرقوں سے شضنق ہوں۔ ہے 
جواب جنگڑالو مولوی صاحب کے لیے بت غیرمتوقع ھا اس لیے ا نکی مٹ عم ہوگئی“ 
پیزاسٹ پٹاکر اور پعناکر پو کہ اس کا مطلب ىہ ہ ےکہ آپ بے دین اور یر 
ہیں۔ یمولانانے فرایاکہ میں اس سے بھی شف ہوںں 

اکن عقائْر اور دعاوی مس پچھ نس یقت کا شائہ ہوا سے اور بطلان 
افراط و تفریط سے پیا ہو ا ہے باکسی ب زکوکلی مھ لف سے یا ایس ختارک ان زکرنے 
سے جو نیعم اس عقیرے سے مت نہیں ہوتے۔ قھام مفتوی کے مولع سے 
معلوم ہوا ہ ےکہ مولانا کی وسعت نظظرنے ا نکو عقیقت شتا سک دیا ہے اورچ کہ 
وہ یقت ک ےکی پھلو سےگری: خی کرت ؛ اس لیے تام فرقوں کے یرد ان کے 
میانات سے اپنے لیے سند حاص لک رن ےک یکوش لک رتے ہیں اور جزدگی طور پر ہر 
یھ جات چہ 

و کے ائز اق خوش با من وز درو من نہ جشست اعرار گنی 

یت تفیر قرآن موی معنوی کو قرآن کریم سے کئی خیشیتوں سے 
مامت عاصل ہے اور یہ بھی ایک وجہ ھما لمت ےک قام فرتے موی سے سیر 
حاص لکر کے اپنے عقائ دکو ثاب تکرنا چاکے ژؤں۔ یھدی بەکشیرا و یضل بە 
کشیرا۔ رآ نکری مکی رح موی کے متعلق بھی سج ہے۔ 

قرآ نکریم کا انراز اتقیا رکرتے ہوۓ نو یکو بھی اس طرح شرو ںعکیا 
گیا ہ کہ جس طرح سور فات تام فرقان حید او رکتاب یم کالب لباب ہے“ 
اسی رح رو ںکو باضری سے تجیہ ر ےکر تمام عرفان و تقصوف کا خلاصہ لے صف یہ 
ند اشعار میں پیٹ یکر دیا ہے۔ تی کے تام دفتزاتی اشعا رکی شرح ہیں۔ 

روں انمانی کے متعلقی قرآنی تعلیم ىہ ہےکمہ خدانے انی روج انان کے 
اعد چھویگی۔ انسا نکی عقیقت ا سکی روح سے جس کے لے کبھی نف س کی اصطلاح 
بھی استعال کی گئی ے۔ نفخت فيیه من روحی سے ىے اشارہ ما کہ روخ 
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انا یکی ماہیت میں الوہیت کا شائیہ بھی ہے : 
آو مکو مت مد اکم آوم مد اٹمیں ین خدا تا اور ہوم بزا خی 
زات ای ٴ زات واعد سے جن س کی ورت لاظنائ ی کثزت میں مظ بر ہونے 
کے پاوچر مختقراور کشر نہیں ہوتی: 
نے لآزوےە+ازائن ار 2 ور راہ خی کشووں زلف ئ حم و تچ 


عم کہ نز ممرے می واللی بے یز جوم عق 
(نااب) 


اول و طاکوظہ ت کزکران ےجرد بل 
انان کے با نکی لف خی لی سن کنطعلة شی ماہلا ت ونود کے امفلق انال 
زان طط خٹیلی زان ہوعلق ہے اور یل شال ہوتی سے مشل نمی ہو تی۔ خداکی 
زات و صفات کے لے ذظ اسامے صنی و مل اعلی کا استعال لازم و جائز ہے۔ ای 
باظط سے نید اکو روح وجودکمہ کت ہیں ' اگرچہ پالفاظ مولاتا: 

خاک پر فرق و م رخحل من 

قرآنی اصطلاح میس عا لم کے دو پھلو ہیں' ایک غالم ام رہے؟ اور ایک عالم 
خلق؟ اکر دہ بزرار عو الم بھی ہوں'' تے ان مس سے پرعا لم کے بی دو پہلو ہوں گے_ 
روح کا ماغ عالم امر ہے قل الروح من امر رہی۔ عالم خلق عالم مظاہر سے سے 
قرآ نکریم آفا کھتا ہبے۔ سوال بیہ ےکک اننس آفاقی میں سےکوزما پھلو مصیرری 
اور مقدم ہے۔ مو لاڈ کجواب یہ ےک فٹس مقدم ہے اور مظاہ شس کا پر ہیں۔ 
ایک امل ا ے “از رر مرا سای- 

دو مرا ضوال مہ چیرا ہو با ہب ےکہ اروا اگر عالم اعرییں سے ہیں ق دہ تر م 
ہیس نا موق قریم اوز عاو کی پٹ کا بدار عقیقت زان پر ے۔ اگر زمان و مان 
خور حارث ہں "و ان کا اطلاقی نہ شد اک زا ف زازگلاجوراررھ رو حک اکا 
اکر رو ںکی ماہیت مطمبرالوہیت ہو نے کی وجہ سے ماوراے زمان و مکانع سے اس 
کے متحلق ىہ سوال بی خی ہو تا کہ وکس وقت لوق ہوگی کوک وفف خوز 
لوق ہے اور رو ںکی حقیقت کے مقالے مس ایک مطمری اور عانوی حقیت رکتا 


ك: 


ہے۔ عالم طیٹی یا عالم مادی تیم نہیں ہوسکتا کی وکلہ عالم خلق عالم حدوت ہے۔ ہے 
ای بک سانہ وج زس ے “نان خالم ا لوق عییں۔ اس لے رو خافا نک 
یقت بھی عو نہیں : ۱ 
یگغت ور یاپال رنرے د٤ك‏ دریرہ عو غراۓ وارراو غست آزیرہ 

روج انمائی اور روں ملق یثنی خدوق عالم کا تعلق صاع و مصنوع کا تتلق 
ہیں اننانی بت کا وہ پہلو جو عالم لق سے تلق رکتا ہے اس کے لحاظ سے انسان 
موق ہے۔ ا س کی زندگی کے افعال و مظاہرو حوارث سب موق ہیں ؛ جن کا غالق 
پالواسطہ ىا بلاواسطہ مد اے خلا ہے۔ روح اضا کی مظاہری حثی تکو بر طر ف کر 
کے عولانا اس کی حیق تکو فریم ان ژں۔ خدا روں الاروا ے۔ے اروا 
ری مرح فریم ہیں۔ ذات ای اور اروا ٹس زانی تقزم و آخر تیں۔ سے 
نقزم و اخ اصل اوز فرع کانقزم و خر ہے جس طرح شلث اور اس کے زاویوں 
کی بای نیت ہے۔ شلتث کے زاویےہ شقی ت کی فرع ہیں؟ ای طرح اروا 
رج ماق سے اور فرع مکی یں مان زبانے کے ا سے ایل نے پیر 
من می آئین۔ 

مولانا روج انا یکو بانسرکی سے تشیہ دینے ہیں لیکن ہہ ئے ایک لا محدود 
خیتان میں سے انگ ہوگی ہے ۔گویا عالم ارواج ایک ابیا عالم ہے جس میں وعرت _ 
بھی ہے او کرت ھی۔ لن مولانا نے جا شنوی میں اس کک کو وا کر ےکی 
٦اا‏ کو کی حح میں مادی اشاخا در 
مکان سے پیا ہوم ہے' لامکان کے اند رکثژت و وعرت کا وہ انراز خییں جو عالم 
تی کا میس مایا جانا ےر اک راز از ی اور الا عرار ےک اروا کو 
وصال ازلی کے بعد فراقی کس طں لاجی ہوا۔ اس را زکو جع ک ککوئی انغا ِ 
رکا 

ا رما گوس متازا 

پبئی کا آغاز اور اس کا انام دوفوں اسرار اٹی ہیں ان کے متخلق اولیا و 

ایا ہے بیانات ٹپ اشارات ہیں “اور ما کے نسورات ظٹی ہیں۔ یف فطرت 
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کے طروع اور آ نز کے صفیات خمقل او راک کے لیے ساقط ہیں : 
آجاز“ ؤآ ام ان سے ری 
ال ٢3‏ یں ہھ کاب اٹاو است 
موی مین مولانا ن ےکہیںکھہیں اس مم یکو سھانے ک یکو شش کی سے“ 
اور ایس کا لعکز تن ےک یکومصت مین جیب موذ۔ نکابیان :ن٠‏ ا یکو ہم 
ےرک و کر ا : لن خداکی بات مان تی دیں 
ری۔ 
بے گت ہیں لاکھوں ملا" کروڑوں پڑت ہزاروں سیانے 
بنور یکا نظیر اخ خدا کی باشیں غدا ی جفنے 
ایک عظیم الغان یجس پر محرت سے براروں دروازے کھلے تے' وہ 
بھ یکمہ اٹمتا ےٴ ماعرفناک حق معرفتک۔ ذات بے احصاکی محرفت پھر 
ااتنادی ے۔ حفرت کیم الد فریاتے ہی ںکہ راہ لوک و محرفت میں منتھٰی 
کے یھ معنی ہیں مخرت میں ج وکوکی جماں انتا وہ ایک مقام سرراہ ہے ضزل 
میں ٹج اکیر فریاتے ہہ کہ محرفت می بت دور کے وان ےک و بھی بی کمہ کت 
ئن کان نشی یف اقب زان حول اقب ک یکو شی کہیں مم 
یں ہوتی۔ 
پرللطہ حا طور٥ئی‏ برق ٹگی ال کرے هرعطہ شوق نہ ہھ کے (اقال) 
مولانا رو عکی از لکیقیت بل جیا فریاتے ہی کہ 


جو یم و کک گور ہمہ خے مو بے ہا ریم مگ مر ہمہ 
یں ٣ر‏ و نون تاب ہے گر بوویم و سائی بچو آپ 
وؤں بصورتں کُر گػآں ‏ ور س*ہ خر رر یں علے ہے 27 


12 دیال ”ھت از تحنق 0 روو فی از مان یں فرق 

پل تقام ارواع میں ھیلا ہوا ایک ؛ی اسیط ج ہرتھا۔ (خلقکم من نفس 
واحدة) اس عاات میں روعول کے نہ قالب تے نہ اعضا۔ جس طرع غاب کے 
ہونے او رگرفو ںک یکثزت کے باوجود ا سکی روشنی ایک ہی مدکی ہے۔ جس 


ظا 


طرع پالی می لا تعداد قطرے ب ےگرہ تم ہوتے ہوں۔ اروا کے اثوار اڑل جب 
عالم خلق با عالم صورت میں آئے' و تاب صور تکی وجہ سے آن میں تدر مال 
دبنے لگا جییے دادار یا برح کے کنگردں پر جب آفقاب کا سایہ پ] ہے پر ٹور اور سانے 
کا اختنا کرت کا دع وکا پید اکر ہے۔ صورقوں کے ا بکو رن کرت ےک یکول 
کرو اس کے بعد تم ارواں میں تفرلقی موس :کرو گے 

وعدت ائی کے اندر اروا عک یکنڑت کے اشقال کو رخ کرنے کے لے 
مولانا نے جا ہاب مشالوں سے کام لا ہے۔ اولیا و اغیاکی اروا ج کی وعرت پر بج 
ارک ہو رات ہیں: 
اطلب المعنی من الفرقان و قل لا نفرق بین آحاد الرسل 
یہ برغ ار عاثر آرے ور مان پر جے پش نصورت نیرگ 
رق خواں مو فر ہر کے لن رق رون آرتے ے کے 

مان یں دس ماغ رو“ ار جرتراغ انگ انگ شکل کا ہد ین 
ان کی روشنی جوکھرے می کیل دی ہے ا سکو تم انگ انگ یک ریت ان تام 
چرافوں کا فور ایک غی رتعم وحدت بن جا ہے۔ عالم اروا جو عالم نوز و شور 
یچ ای کو بھی تم ای پر قا سکرو جب چراخوں کا مادئی فور اپ کت میں ہے 
دعدت پید اک رکا ہے فو عالم اروا ںک یم کت جو وعرت ہے ا ٹن پررچ اولیٰ 
ای ہوگیب الم اروا عالم مال سے اور معانی میں تیم اور ترد تی ہو۔ سو 
الفاظطکی عبارت کے بھی ج بکوئی شخصس مع جیا نکر ہے“ الفاط کی کڑت مع کی 
دعدت کے کے ابد ہوجاتی ے: 

در معالیٰ قمۓ و ایرار سے در معالی گڑے و افار غیت 

ای کے بعد ایک اور مادی ال سے مطلب وات کرت ہی ںکہ اگر نو 
یب اور و بھی لے اور ان کا عرق مچو ڑے“ اس فشردہ عرق میں سے پرسیب اور 
بی کے قطرے الیک خی ںک رت : 

گر آمد یب دمد آل بشمری صر نمائر یگ غوریوں بفشری 
يہ صورقول کے لفاوت نے من و کی تفریق اور دھوکا اکر رکھا سے ' لو 
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کچھ اڑی معنوی ریاض کر اور ای لعیرت پ اگ رکہ پ رکت ٹش وعدت کا 
حیقت تج بر شف ہو: 
ور رکش رازآ نکن برع :شی ڑل گان دعلدت چو 
منڑی کے آغاز میس مولانا اس بت میس خمیں پڑت کہ خینتان ازل ش 
اروا ںک یکن تکیوں خی اور ان ک یکخت کا وجرت سن ےکیا تعلق تھا؟ یہ مضاشین 
موی ک ےکی وغنزوں میں جا با میں گے۔ شروع تمہ فراق سےکرتے ہیں۔ وجہ 
چھھ بھی ہو لان اب حقیقت ہہ سےکہ رو ںکو فراقی موس ہو رہ سے اور اس 
فرا نکی شکایت زیان عال و تقال سے صرزد ہوکی رہتقی ے۔ 
شی مخمون کو الب کے اتۓۓ آروو ان کے تمظع میں ایک ود رق 
تل سے ما نکیاے: 
و و نا مر می رق کی کا 
لک ا ا ا ا ا 
تو و یں لفن جک یا ےا بش 
در اگ ال فا نے الچ 
رای کی گے یں سے ا ما نے میں لئے 
نز وی میں ہے ا کے مفمن کے متحلق سے بیا نکریابے :ئل تہ گا 
کہ رام الھرو کو ماہ ابریل ۱۹۵۴ء میں مرقر ور مولانا روم کی زیارت کا غوتی 
کشا ںکناں توم ل گیا" وہاں مولاتا کے دیار مان کے علاوہ موی کا فدرم تین 
ضز رین کابھی شرف ماصل ہوا۔ پلے دز کے پسلے صفہ بر نریڈ ی “و لے بی شعر 
نت یس نز نیت ماع ا ام رون اس شمروں 
درع)ے۔ 
یش از تے چوں حکایت ےکند رز برا ا شایت ن ےد 
گر مولانا کی خانقا, کے نے میں خکایت' بے مصرمع میں سے اور کایتٴ 
دوسرے معرع میں۔ پل طبیع تکو را ڑکا سا لاک جم قیام عمرا یکو ال ٹ کیول 
بڑھے رسے لیکن معانی بر خو رکرنے سے ہہ تشویل رخع ہوک کہ اس طرع پاھو یا 


ےل 


انس طرح صلی سکوگی زیادہ فرق پیا نمی ہوا ن ےکی ایت اور شکایت ایک 
جی عیقت کے دو پھلو ہیں' الفاظکی تقریم و خر سے می فی نہیں ہوتے۔ اسی 
طرح دو سرا شع بھی مروجہ شخوں سے ملف پایا۔ عام نخوں میں بوں ے: 
گز نھتان تا مرامیردائر ١‏ ز غیرم مردو زن نالیرہ انر 

ول_ خا کے نے می ا نکی بجاے ور یر درج سے 

انس اخلاف سے مع مس بمت فرق پدا ہوجا] ے۔ از ز غیرم بڑھیں و 
او نک یدرے نہ فان سے عذ و زین روتے ہیں “ین رر یم 
بڑھییں تے مطلب ہہ ہوگاکہ جھ بس سے جو فاں لنل رہی سے “مردو زن کے تام 
اروا حکی ففاں اس میں مم رہے۔ ہہ مخمون زیاد وگرا اور زیادہ دج ہے۔ طمران 


کے وٹ یکتب انے کے نادر مسودا تکو دیھت ہوئے میں نے ایک امرانی عالم سے 


چو اس وقت موجور تھے بکورہ صدر ناوت الفاظ کا زک رکیا۔ انھوں تے کیا کہ ور 
رم حی کچ ہوگا اور ال میں یوں ہی ہدگا۔ میرکی فغاں سے مردو ژن الہ ضیں 
رت بک میرکی فقاں ہی عرد و زن کا الہ ہیے۔ تجب ہو ےک و ویتیں افقار 
صدواں سے ممارے لک مل اس بد ہوئی شگل میں کیے جار ی رہ 

اب ہم پیل شع رکی شر کی طرف دالیں آتے ہیں۔ ہہ ککایت و خکایت ۓ 
شکایت آمی ز ما ٹکیا ے او ر کول ے۔ او رگیا یر ظیقت ے کہ اضالی رو 
۱ کل جار انال لچ رجش بزقایدے شال لی گی 
اعلبی لین می و 2 اک تم کی شثایت اور اسفل السافلین ش ہو رو مری 
مکی قایت۔ اد مدارج می شس اتی ہوسوں کے پورا نہ ہوئے کا شاکی رہتا 
لن مار تن مادی لزا ت کی طرف انا نک ھتاہ د بھی پوری طرح اس 
کے ا میں ٣‏ یں اور جب میم رآکیں تق صصول کے مات ہی لزت کا ژوال ہوں 
ید ہج کو اکم ر کھت تھا وہ زاکتر موس ہونے گگق۔ نخس امارہ کے ا بلیساد 
لا ابی دفا خی ہوتے۔ از ت طلب انان تیشہ اکیۓ آپ کو شریر خارے 
شی سذ کر ہے۔ خدا عص کی ش مکھاکھ تقام زنانے اود اسان زنر یکو شابد اکر 
رانا ج: ان الاناآنلفی خسر۔ اگر انان بلند ہ وکر اى رس اور صیر ہویں 
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نہ رہے اور زندگی کے اعلیٰ اقرار یی خیرو معریت کے حول کیک وش کرے تو 
بھی ا سکی بے اشمینانی رنع میں ہوتی“ عالم تام عمرتصول مرف تکی سی کے بعد 
ہے ای ٹر ے: 
جانا نو ہہ جاناکہ نہ جانا یھ ھی معلوم ہوا پچھ : معلوم ہوا 
بپی عال کیہ فخس کا ہے۔ بڑے نے بڑا نی بھی وع رات استغفار بڑعتا 
ہے اس ل کہ جو رہ ا س کو حاصل ہے وہ انس سے مین یں ہو ہا۔ ا سک 
اپے نف س کی پرعالت اع تر حالت سے جو من ا حول سے بیست تر موس ہوّی 
ا فرب انال فلت لاک مز کن شال اور تق شال 2 
اور وی بھی غی رمعمئن۔ اگکرچہ عاصی و نی کے عم اظیینان می ںکیفیت اور تقو رکا 
بی ا مشرقین ہے۔ ایک کیم ای کا قول ہےکہ اما نکی ہرحاات میس بے اشمینان 
او رگھاٹے کا اساس اس کے ابی الاصل ہونے کا ٹین شموت ہے۔ ا سکی اصل خد! 
کے صفات لا قناہیہ ہیں جو روں سی لا مود مس سے رز ہوگی ہے اس کا تصور 
بھی ہستی لج ورنہے۔ ایس لے کوگی مید وڈان ای سن مو ملین خیین کرت قا دہ اہر 
میرور کے حول کے پور اس سے ہزار ہوجاىاے : 
نو ہی ناداں چند کلیوں بر قاع تکرگیا درنہ گشن میں علاع گی دامان بھی سے 
: (اتٍٍل) 
روثول- جماا؟ 'زتے: گے ۔* وة 19 2 خوش 7 
ای ۲ ای ہیں شرہ ‏ ا جلف رازہ کیا کین (فاما) 
یھ اسی انا زکانہ مفمون بھی ہ ےک 
ہرزوعالم قبت خودگفعہ ائی . رخ بالا کہ ار زا بتوڑ 
انان کے مقابے میں بای تقام علوق ملین ہوتی ہے۔ جرد مجر جرید 
رد نشرن تر نی ائی فت کا قاف اکن دک ںو ےی مل 
تارق کے رمق ضط ٹوچ ران وا کاس یت سب ظرب1ھ 
کچھ ہے دہ نیک ہے ہرچزمش وجود اور ش رہم می ہیں۔ فط انسان ہے جو قانون 
کی غخلاف ور زی بر بھی تقادر ہے اور اپ یکسی عالت بر بھی راضی خمیں۔ ام کو بای 


ا ا 


جات کے اظمینان بر رشقک بھی آنا ہے لکن میہ جیب بات ہ ےک د کسی دو سر 
عو ق کی طرح مین ہوج بھی پبند شی ںکر۔ اکر ا سکو اخقیار دیا جا کہ سکیل 
یل جا دیا جا ےکہ بے لکر ہ وک ھا ںکھاتے ارد ا پرندہ من دیا جا ےک شا با 
آزادری سے ڑتے اور مات پھرد فو وہ ہرگز اس پر راضی نیس ہوگا' دہ کے گاکہ 
مطبین یل یا رب کی بچائۓ خی رملمکن انسان رہناگوارا ہے۔ 

پک وس سے می آتش نال نے مے 

اور ری زنعگلی کا بی سااں می ہے 

راّل) 

ابو ا ثرجضض جنت سے لے وہ روع اضا یکی روح الارواح سے وگ لگ 
کیفیت تی“ وصال کے بعد زوال کا اصاس درد فراق پر اکر ہے۔ انما نک ہر 
وقت ىہ اضاس رتا ےک وہ ٹصب التین اور نمور ے رور اور چورے۔ رو 
انمانی انی مریدری ثیت میں اکر مقصور جفیقی سے آخنا نہ ھی“ لق یہ مان کا ساس 
اس می سکماں سے پیدا ہوا۔ رت وعماں کا اصاس اس کی اصل کا ٹاڑے۔ 
انا نکوگری نف یکیفیت میں اس کا مم سا شحور ہو ا ہ ےکہ دہ عالم آب و گل 
اور ماع رنگ و بو کا پاشندہ شھیں۔ بل بوحتان سریدری مرا جانے اس ٹس خضری 
یی کس طرح موس ہوا: 

طائزگشن تق سم چہ دہم درو قراتی کہ دریں را گمە عارغ چولں اقآام 
(عافظ) 
ا از ق ریم نوارانہ ام مرغ وش مواران شامم (نض) 

اسے ماد خی کہ وشن اور وہ نی نکماں تھا مان دہاں وائیں جائ ےکی 
آرزو روعاثبیت کا ھرماب۔ ے' وہال سے بت وور گل آتنے گی وچ ے راس 
دشوا رگزار اور وراز ہوگیا ہے مان سے ہشزل متصوروور نہ ہو جیباکہ ارشاد ای 
ےک ر+انا نک ش رگ ے گئ زار تبدے۔ لن را: اغاق وھ 
سے راس خواہ اہ وراز موجاے۔ 


ںہ رزاڑ اوفتدجارہ زگرام (ةااب) 


اغ بشت سے بے مم خر وا تھا یں 
کار بماں ورازڑز ے اپ ا ار گر (اچال) 
روح انای جس جواپی اصل سے جدائی کا اساس ہے“ ا سکو مولانا ایک 
عام اصول حیات کے مائحت لاکر اس کی نوج ہکرتے ہیں۔ کل شی یرجع الی 
اصلہ ہرز میں ہہ فطری میلان ےہ وہ اپنی اصل کی طرف عو دکرن چاەی 
ہے۔ لیتض لوگو ںکو ضردرت رو زگار یا حو اوث ایام اس پر یو رکرت ہی ںکہ 
دہ اپے وط کو شی ربا نک ہک رکیں دیاد خیرم سے جاتیں' دہاں اگر ا نکوکوئی 
صحیبت یی آنے نے اتھیں ابنا پہلاگھ راوز وطن پا آنا ہے“ اور اگر ون سے 
دور وہ صحزز اور ووات من ربھی ہوجاۓ نو بھی وا“ فوقا“ اپنے م وش نکی 
اد ان کے دل میں درد اور رت پیداکرقی ہے“ اضلی وع ن کی نول یا دہاں کا 
گان تز نوا مقزرے ہوجاتا ے۔ ہولانا جب اي ورو فرا قکیکوئی دیادی 
ثال علاش شکرتے ہیں تو مور ی ون سے بھترا نک وکوکی عثال پا نہیں آتی۔ 
عافظ کا یہ شع بھی اس یکیفیت کامظمرہے: 
سن از داز حبی مت ازطازرقب "مناہہ ر نمقان خر رسال ہاڈم 
رو کی مراعت ال الوٹن کے ملق مولاتا اپنے ووان شس تی کی 
ایک نزل مس فریاتے ہیں : 
ما یلیک بودہ ایم یار لک پودہ ایم باز ھا نچارویم ‏ خواجہ کہ آل شر ماست 
اپے اس اصل اور روعانی لن کا اصاس انا نکو پرحالت میں میں 
ہوہا۔ شم ایام میس ملا ہوک اور زندگی کی گونامگوں ا چھنوں میس اپ کر انسا ن کو 
موجودہ مصصائب دو رکی یاد سے ضا لکردینت ہیں۔ اگر رو ںکو اپنی غریب الوظنی کا 
اصاس گاہے گاہس ہوا ہے“ و وہ اپنے اصا ںکی واٹج تی بھی می ںکرحی۔ے 
اصاس ملف زرائحع سے ابر اور بیدار ہو ہے۔ اس کا ایک ذربعہ سا بھی 
ہے۔ عاع کے جائز اور ناجائز“ تب ما مباح ہونے پر اکابر صوفیہ خلف الراۓے 
یں۔ یماں اس بت میں پڈنا مناسب میں فقط اس پر اکتقاکیا جانا س ےکہ مولانا اٹل 
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اع میں سے ہیں اور تخ مک خدائۓ دو ھت ہیں ۔ مواناکی غانقاہ میں سا بھی 
ہو تھا اور وامانہ یی اس کا سامان ابی تک ا نکی خانقاہ وم مس موجود 
ہے۔ انی موی معنویی کا آغاز انھوں نے تے نوازی بی ےگیا۔ اولیا و انیا کی 
صیت ما برا رات فضان ائی اد رکخف عقیقت ہر ای کفکو مر میں ٣آ‏ ؟ کت عام 
لوگوں کے لے عام عالت مس سا راست جس میں کچ شرائذ موجود ہوں' ایک 
روعائی موز ومگذاز اکر ہے۔ اسی لے لت نراہب میں سام ایک بتزو عبات 
کیا سے “اسلام نے ہومنو یکو ا سک طرف ا ے زیادہ رحبت تمیں ولا یک 
ا کر سے چھا جا “اہ انا ن گی نذا زکا ععال خراے کم 
کے کظا مکو اور مو بنا رے۔ عریث شرف مں ے: من لمیتخنی فی القر آن 
فلیس منی جو قرآ نکر مکو تغم سے نہیں بہت و ہم مس سے میں میس نے 
لفض خی مسکسوں سے سنا ےک ج بکوگی تار ی تزغم سے قرآن بوہتا سے نو الفاظ 
کے می نز ھت بر بھی غیرملم بھی اس سے متاث ہوے بغیرتمیں رہتا۔ تزائوں 
اور نٹفوں کے کی امام ہیںٴ اور منے والوں کے بھی کئی اعم ہیں لان ىہ ایک 
مم بات ایگ مہم مین دکشی ول سوڑی سے پیا کی ہے۔ عاعم خیال ہ ےک 
گنا خم فل اکرنے کے لئے گایا جا یا سنا جانا ے۔ ہہ غلط شی ادلی درہبے کے نفویی 
نے بپمیلاگی ہے طالب تن ےکیا و بکما ہے : 
اگل وقتوں کے ہیں ہہ لوگ ا یں سپ نر کو 
ہوا نے و لوہ کو روم را تھے یں 

نس شخ سکی روعانیت مطاقا مردہ نہ ہوپچی ہو اوز جس کے لطیف تاثزات 
دنا یکنافون کے اندر برفون نہ ہوپگیے ہوںٗ ا سکو وکسوز قہ “مت اڑا لق 
سے زیادہ ولخٹین اور وش موس ہوا ہے ایک اگگریزی شاع رکا قول بھی مشمور 
ےکہ شیریں تین آہ دقی ہے جس میں دردو سوز ہو۔ ضا تکی اولی سحوں پر 
خو رکرنے دالے اس کی اول نسح بر تج ہکرتے ہیں۔ لین بتض اکابر مفکرین اور 
حض اکابر صوفیہ کے ہاں ا سںکی تجیہ ودی ہے “جس سے مولانا نے ابی مطتوی کا 
آغازکیا ےکہ تخم انا نکو اپ یع مگشتۃ جن کی یاد ولا تا ہے اور ائن میں اس با 
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کو بیدا رک ہب ےکہ اس موجودہ عالم آب ورگل میں وہ آوارہ غریت ے۔ مخرب 
یس خوین ہار جیما کافرفلنی جھ خداۓ رتیم یا روعانی خالم کا قاکل خمیں؛ اور جھ لٹ 
حیات کے بع ری حم کے بناکی طرف قم اٹھانا خی چابتا دہ بھی موسحیقی کے 
متحلق ھتاہ ےکہ انسان کے پاس بی ایک داحد زربیہ ہے جس کی برولت وہ اس 
خیت میں غوطہ زن ہوا ہے “جو لف ش مکی زعرگیوں میں صورت پڑ ہ وک الم 
آفرین ہوقی ہے۔ شوین ہار اس مخت کی عقیق تکو غلا مچھ لان اس مین بس 
عارف دوئی کا م نوا ہوگیاکہ زندگی کی اصلیت جو چچھہ بھی سے ا س کی طرف اس 
عالم می ففہ رہبر یک( اے۔ 

تج ےکی دکشی وییے نز عام ہے لان عاشن کے لئ ىہ ددا بھی ہے اور ڑا 
بھی اور شریت روں افھزا تھی۔ نمزائۓ عشق ہون ےکی وجہ سے بی لہ نمزاۓ رو 
ہے۔ بانسری اور عاش مس ایک ظاہری ‏ ما مت ىہ ےکہ ووٹول کا سمن یارہ پارہ 
ہو ہے۔ جب کک سے مس سوراغ نہ پڑمیں نہ کے نالہ آفری ہوگتی ہے اور نہ 
عاشن نالہ شی میں جا ہو سکتا ہے: 

سید خواہم شرع شر از فراق ‏ میم شرح درد اشاق 
اسی مضمون کا ام رینائی کا شع رہے: 

نائے بد نکو نےکر گے برمکتے ہہ بن کیا ہوائیس مایا دن ہوا 

اس ففان روح کا را زکیا ہے؟ دنا میں عام عالتوں میں جس موب شخفص یا 
ےکی مچوری فاں پیر اکرثی ہے دہ عحبوب اس ففاں سے دور ہوا سے لان مولانا 
فرماتے ہی ںکہ تالہ رو ںکی می بکیفیت سے اس کا راز خوداسی کے اثور ومماز ے“ 
تریہ ہچ کہ ظاہری کانوں کے لئے خہیں اس لع تال ہکرنے وائے اور نالہ ضے 
والے کے کان اس سے آشناخمیں ہوتے اور تہ اہ رکی اگ پر ہے راڑ اققا ہو 
ہے۔ روعانی غیت دیھنے یا سل ےکی چےزیں خمیں۔ خود حیدانی جان بھی ایک خی رمری 
چچڑے۔ بدن کے سا اگمرچہ اس کاثمایت قری اور نما گرا رشننہ ہے ' پچ ربھی 
یہ جان اپنے اثرات سے اس قزر ظاہر اور موثر ہوئے کے پاوجوو ؟گمھوں سے 
مستور رہتی ہے۔ روں جو جان جان ہے دہ اور بھی پر شیدہ تر ہے۔ بظاہرے کا نہ 
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,وا سے ا رتقاش سے بیدا ہو سے لیکن ىہ ہوا نشی عش یکو بٹڑکاتی ہے علہ یں 
کک کہ و وذ ایک آک ے۔ العشق‌نار۔ 

سی کی کا جاخ حت سے ند اک مُگ سی سے سے کے اندر گی ہوی 
ا مج می ےک برشطہ لو خنرد تم لی آنے کہ ار بل پواد زظ 


(عافظ) 
ازاں بد مفانم عزین می رارند کہ آت کہ یرد بیشہ ور ول باہت 
(عافظ) 


عق کا جامع اضرار ہونا مشمور ے۔ جا سے لزت ت اروڑ ہونا؟ ور وکو ووا 
ضا نکرنا نے سرد سالائ یکذ سان مجھنا ‏ اپنی م رض یکو ارد ےکی ھرتچی ' یک ونام 
سے ہے پروائی عشق کا سابہ غیرت “مو کو سماز چنا اہ سکی طلمت۔ 


نے طبیت نے زیت کا ما پیا درد گی رر تی ورد لوا پا 
(غااب) 
ُ٭٭ جم 7 ۓم ۶ 
ہے ا اہ بج لگئی مزرعہ جستی لو اگا واتہ ول 
(اّال) 


و کے چک علق اکچ ے* اس لے اس میں بھی 
. از ا کییتوں کا ابع دکھائی دنا ہے ری ما پک و رباب کے پر د ےکعلاتے 
ویں ررے “یی ن کرت ہیں پرذۃ زی یی عشق کا راز "از یرہ بروں ا ر' 7 
فوازکی روج بر نن بھی تاب اشت یں * ار ا سک عام بای لک دکعئی لق 

کے ری ا نی کی وت ےکی نے کیفیت ن ےکہ وہ بیک وقت زہ بھی 
سے اور رق نے وی او میں ہے 
ان وہ مراپا زیان و یت اذر اپ ایت و شثابیت ہے۔ ‏ ےکی آواز میس نقط ے 
نوا ز کا عشق بیان خی ہو را“ بللہ وہ شق علی الاطلا قکی داستان سے یل و مجنوں“ 
فربادو شیری' وا و یژرا اور بے شا رگمنام اور بے نام عاشتقوں کا عشی اس میں 
الہ اگھیزۓے: 


نے حیث راہ پر خوں گند تقصاۓ عشق مجنوں ےکند 
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ان کے زم یم می یکرت اظزاراکے باد تد انگ وعزت تا ہے ان 
ایک بجزکئی آواز میس عشق کی کا اظمار ہے۔ اگ رکوئی ایک فرد اس نے نوازی سے 
انا ذدد با نکر زہا ہو“ اذر ا ں کی دہکیفیت پررو حک یکیقیت تہ ہو و اس میں نے 
بات پیدا میں وع قکہ ہر عنفس ا سکوم نککز پیھک جات ہر رو کو ایت د 
ایت اتی تی داستان ملوم ہولی ے۔ 

اس کے بعد مولانا محرفت کا ایک لطیف کت بیان فریاتے ہیں تقام اتی 
مھ ںکی طرح خدا اور روح انا ی کی حبت بھی دو طرفہ محبت ہے ' خ کیک طرفہ 
معال میک نممتوق لکل سے جس سے ہروا اور بی از ہوادرعاشق خطرب 
اور ول جہ دا کی زالی بحفت رعامیت و ر تجیت ہے جو ج تک خرارف ے۔ 
ئ کی فرش صن سے ہوٹی سے نی خور صن عشق کا آفریدگار اور پرو ردگار 
ہے اس لئے جال از یش اور عاشق سے ممستی کے ہو متا سے صس نکی ہے 
یازی ایک غلط خال ہے۔ آرائش بحال عشق ہی کی ما طرہو ا ہے۔ صن و عشق 
ایک بی حقیقت کے دو پہاد طں' ایک کے می۳ ذو سرے کا 3جود نائمکن ہے۔ یہ کت 
مرفت ایک عدیثٹ نی مل بیان ہواے۔ 

کنتکنز مخَفیا“ فاحبہت ان اعرف فخلقت الخلق 
ال نال یبا ہے کے میں ایب تنا زان تھا ال تا ین نے جا کے 
عارف اور ٹرر ران پرا ہوں' اس یک میں نے عو کو پیا کیا۔ ق رآ نکری شس 
ے کہ مین نے جن ان کو عبارت کے سن ےید ا کیا ان دوٹول بیانات خیش کوئی 
تفاد نہیں “کیوکلہ عبات تلبقی کا ج پر شق سی ہے' اور جس عباوت میں مشق کا 
حضرتہ ہو وہ عیارت نی یہ عحض مزددری یا اعضا کی حضٹ ہے۔ جانی نے انس 
حدریث کے مفمو نکو نمایت طغ اشعار میں موزو ںکیاے: 


و روت پا خوری ا ارد چے ور بندی حر از, روژن پرآرر 
رون ا کات 02 کی کے ی ا ہلفاق کے و ات 
ژ" ورات جماں ػئظ ۴ا عانت زروے مو ہر پک ع ائراشت 


گی یو نی کوک اوس جو بک اوہ تن می نک قد افو نکی اہن 
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سے و شیدہ رکے۔ اگر اس پر دروازہ بن ھکردو گے ' فو و ہکھڑکی میں سے جھاگے اور 
روفمائیکرنے گے گا۔ بی ص نکی فطرت کا نتقاضا اور ا کی غیر مننک جبلت ے۔ 
دا ہیل نمی ذات جت کے عالم قزس سے انا شیمہ باہ رلگا دیا اور انی گی 
ےا تام چمان اور فو ں کو مو رگریا۔ وو ای ضی نک دیکھٹ ادن ران کک 
دکھانے کا ىہ شوقی ہواکہ جماع کے پر زر ےکو اس نے اپنے مال کا آئیئہ یتا دیاٴ 
کے ا کیا منین مو کا ں 


نے کیہ یج زرہ را جز برہ ا ررے بہت در عبت زوا ںگرفت پاوے راب ری 
(نااب) 


دا صرف محیوپ نہیں بللہ محب بھی ہے“ بک بیو ں کک ھکہ دہ سراپا محبت 

ضس نے محیوب و مح نکی تفریق یر اکی ہے کہ اضافہ عبت اور کیل مشق 

سے پیئ رب تیراٹھ جائے۔ اگکر جم دا کے ماع ہیں و وہ ہاراشتاق ہے۔ ال تال ی 

کا تق اس کو عت سے تی می ں کرک وککہ ذہ: اس کی صفت زا ی ے۔ 
را معتوق اکر افار برعاشق نہ شد ٠‏ مابدو اع بودیم ا بماختاق اود 

(عافظ) 

یلان نے ائں ندمت رف ت کو نے بی کی خشیل میس میا نکیا ےک مھ“ 

کی وت یی ایک دن نے فا کے بن ییں. ہو سے از 

دوسرسے ون سے نوا لح سیف روج انیان اگر ایک باضری سے مشابہ ہے جس 

یس سے الہ فراق نل رہا ہاو سوال ہہ ےکہ مہ بانسری خو دنع ری ہے ؛باکوئی 

نے نوز ام سکیا رہ ہے؟ جواب یہ ےکک انظاہریہ فخاں اضنانی روج کے زین ے 

یل رہی ہے لین اصل می بجانے والا ود خداہے جس کا رین ہم سے پ شیدہ ے: 
شوریت نوا ری ار لن بدا ےشیش مرا ب کال 

(مااب) 

روہول کاعالم ازی سے فراق خواہمکسی مت ای ے واتع ہوا ہو لن ہے 

ای ہو تا تھاکہ نردعین ددراادگی یس ختطرب نہوں اور خ دا ا نکی طرف ے 
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مین ھا رہے۔ السی بے میازی محبت ابی کا تقاضا خی ہوسکتا ایا ہوا رمعت سے 
بعر ہوگا“ جو ذات الٹی کالازمہ ہے۔ الخلق عیال اللہ اللد جو علوق کا باپ تی 
ہے اور ا سکی مال بھی اور امومت و اإوىیت روٹول سے زیادہ اس مل راوہت اور 
ر حینت ہے ؟اس سے بے بات مرزدخہیں ہوست کہ وہ اپنے عیال اور جو قکو انی 
طرن پزب ۔ْکرے چاظپ:عرائ کا أل گرم رروں ئن فراق کا 
اصاس پید اکر ہے' باکہ ان بین وا لکی خوائش ناپید شر ہوجائے۔ مولانا فرماۓے 
ہ ں'۔ ار خر اص نزاق پیا ۓ/] زرل کی زحستا سک طف :کان 
ہوجاتی۔ لیا روح اضانی میں فقاں اگیزنے دی ھا رہاہے' اس طرف سے وہ دن 
نون پھ یکا ہے“ 3 اس طرف سے فان لق ہے کو اہ اندیقی سے بی مگمان ہوکتا 
ہ ےکلہ افنان الہ کٹل سے“ اور زا ایں نے مستتی ہے عقیقت بی خین ہے۔ 
ضس قرر روعیں خداکی طرف جانے کے لے بتاب یں اس ے زیادہ شدا ا نک 
انی طر ف نے کا مشتاق سے : 


وه ہل دارم موا 20-00 یک تال چانضت ور لہاۓ وے 
یک ہاں ہاں غرم ہویۓ غ ے: زا ابوڑے ٥رر‏ موی ور ۴+ 
اک را رک الو را نظ راست کایں ففانع ایں ری جم زاں را ست 
ددمہ ایی نا از وم پلۓے او اس ےو ہو روح از جیما او ات 


چوکلہ مولانا سا ع کو کاشف اسرار اور وضولل الی اھ کا ذرلجہ جا بے ہیں٦‏ 
اق کو فا٢‏ الہ ان ےدک اوکین لو کی لوا نی از چک وا رہاب نے للف 
نوز یکو روعانی شفل خیال نہ کرلیںٴ اس گج تہ کا اضافہکرنا شردری ھت 
ہی کہ ہر حخفص اع رات کی قدرت خمیس:رکھتا۔ انجر ہز تقی ریہ نر ےکی مزا 
کی 
بر ععاع رات ہرک تچ غیت ول ناس لامک ایور مت 
٣۳‏ رو وو ہر یٹ 


0ہ 
0-5 


شق 


عق منوی کا ام تین موضوں ہے “جو اس کے پر ویر مضمونع بر ٦‏ 
ہوا ۓ۔ مولانا ہزار رح ا گا تن رن ون اور وید و می مین زی نے 
یں لن ا نک تلی یں ہوتی۔ نہ وہ خود عش کیو پاگو ںکیفیتوں سے سی رہدتے 
ہیں اور نہ اس کے بیان سے ا نو تشنی ہوتی ہے۔ بش حب تکی شدت ۴٤م‏ 
جے۔ محیت انا نکو انان کے ساتھ بھی ہوتی ہے اور تمال فطرت کے سا بھی۔ 

آوقزات مر ورات شا مت“ عرل وغیر: کے سأتھ بھی طبیعت کا لگا خشق 
۲" یت جات سے رواش دی می وا اد نوج میق 
کا ہیں۔ خرضیکہ عشق افرا کا بھی ہو سا سے اور اشیا. با تظاہ رفطرت کابی 
٣‏ اب نی مع سے ےک جانا بھی مق وو 
"مض کسی میم فف وں مر ازنان کے بس عبت ا تعن سے 
علاوہ او رکوئی الفاظ خِں - ا کی بے سے محبت ایک ٹعی تکی سے اور چکی ماں 
سے عبت دو سریی فوکی کی۔ توہرد زوچ ہک گت ٣‏ انرا زان دوٹونے الگ تم 
گاے۔ زیان کا افلائل حب تی اس ون ار خروت با ات لو اذا کر کے 
صرے۔ مت کی لخق اوئی اور ال نعتمیں ہیں جن ہوا ہوس سے تیرکیاجا 
کت ے۔ لین جو خخس اسر ہوس سے وہ تی اس او کی تکو بھی عشق ہی کتا 
کا ےکر یں 

ای ضہ شی آست انی ںکہ ور عرد م پور ای فساداز غورد نگندم بود 

ا وک شاب اور مور خوش کی دا شرو می وم می تچ لینا 
جس کے می سیت گا ہوں۔ ان دونو ںکیغیتوں می ںکوگی مناسبت خیں۔ 

ولا کے نظ حیات کالب قیاب نر ل ےگ رون کا اصصلی ماف اذ رام 
ذات ای سے کسی ناقابل یم عحمت اور نامقائل او راک مخیت سے بے اروا اپ 
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اضف ام و یا فق کت کےا انی نت اد ون ال 
الاصل ہونا انی ہے۔ ہر روح انی اصل کی جانب شش مو سکرتی ے۔ ای 
مشش کا ہام عشق ہے۔ ام حیات وکائیات اسی یزب وکشش کا مطظررہے۔ ہج یھ 
ظبور میں آیا اور جو یھ مور میں ٢ا‏ سے اس کا محرک بی عشق ہے۔ ظلرت عدم 
سے وجو کا مور اى یکی بروات ہے بقول مر 
محبت نے ظللت سے کاڑھا سے ور 

موی می ںکہیں آ فرش ارواح اور کلوین کانحات کی الزمان کا عقیدہ یں 
طیا۔ موانا کے نزدیک کانحات اش ا رواخ کے سوا جچھے نہیں اور و اشن روح 
الارواج ان لا عتای اروا کا صرر وجورے۔ روحو لکو خمدا سے اتصال تھی ے 
اور انفصال بھی اور اس اتصال و ا تغفعال کی حعحیقت نہ زبالی ہے نہ کال ی۶ نہ 
تی ضہ دای اس .لے ولاتا جا انت ہیں کہ ہہ بج عفی خنیس * اس لئ ان 
یع کو الال سے معن کرنے کسی کو سض مت بای رے اع مروں ے 
متحلق عام عقا تر“ مولانا ا نکو تفلیدری عقائحد کے ہیں جو راستہ لے کے لے عصاۓے 
ور سے زیادہ عقیقت تیں زھ 

روح انا یک یابھی عدم جن بھی شیک بعد میس سی دات وہ وجود پڑ 
ہوئی اکٹ صوفیہ کاىہ عقید: معلوم نہیں ہو مولانا فرماتے ہیں : 

مین آل روز اود مکہ اسان إوو نال اڑ وجوو مسملٰی تہ اود 

میں جب بھی تاج بک آوم ھی شر تھا اور وہ اس بی نہ جے جو مک 
سھاگر فرختوں پر ا سکی فضیلت ماب تک یگ اور نہ ود چچڑریں خھیں جن کے گے وہ 
اخ تن رو عکی ازلیت اور ماوراے زان و مکانج ہو نے کا ممون موی مین 
ھنگڑوں جہ دہرا ایا ہے۔ شعراء صوفیہ کے کظام نس براروں اشعار اس خمون 
کے ػے ہیں۔ عافظ علیہ ارم ةکی ایک پور ی غمزل اس مخمو نکی سے : 
ساما ول طلب جام جم از ما ىی کر یہ خور داشت ز بگانہ تنا می کرو 
گوہر ےکڑ صر فکون و مکال برول اود طلع نم شرکانع ب وربا می کرد 

ول خودبی جام جماں نما ہے جھ اگر ری رع صاف ہو ٹکو و مکان ے 
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نام اصرار اس میں مس ہوں۔ اس حقیقت سے خائل انسان جام جم کی علاشل 
ربا ہے عالاکنہ اس سے پدرجھا ھت رحقیقت نما نہ خود اس کا ول ہے۔ ول گا 
حقیقت انان علاع ظاہرو مقلد ادر عماء پانیل سے دریافت ۶ک ہے۔ یہ دریائۓے 
معرت سے بگانہ ساعل ب رکھوۓے ہو لوگ ا سگو ہر روں اضسا ی کی یق ت کیا 
عائیں" مان کے صدرف کا کو ریس من ژزان و مکان رونوں ے ااورا 
ہے۔ جو پچ زاں سے ماورا سے ا سکی خلقت کی الزمان نہیں ہو ع کہ د وی ایک 
وت میں بدا ہوکی ہ وکیوکمہ وفقت خود وی ہے“ اور روج کے زوآیاۓے ٹاہ ش 
ایک زادے ے: 
جا یں میں وت کا حم لخت ان رو کین ین تناید 
عرشد سے عوا لکیاکہ یہ جم جماں ہیں تج ھکو خدائۓ عییم ن ےب عطا 
"۳٦‏ "و بی رای ایآ ا عم 
انا سے مقدم یں ان دونوں کے ظ ور میس مقارت سے مین انجات روں 
٣7ص‏ سں۔ روج انمائی جو کاتّات سے بھی مقدم سے ا کو ور چماں 
۱ بی ظبور جہماں کے ساتھہ بی عطا ہوا ان یں ندم اور ناخ کھیں۔ 
ہردوں میں ازل سے پالقوکیٰ خی ر شنازی مات موجود ہیں فط ان کے ظ مور 
کے یں ی رو رات اے۔ 
ٹین روح القدس ار جاز عدد فرایدر دنگراں ہم بکمند آخچہ ما یکر 
عافط کی ای غزل پر نیاذکی ایک غمزل ہے جس میں بے شر : 
ٹین وریات جا بگاہ حين رن ایں قظرہ یراو رش وریا کرو 
یل اتال سی سے بعد ریا تطیقت ہے ”اور 
قام بمتیاں ای کی موئیس اور حباب ہیں۔ لین روح انسائی جس ىہ ایک جیب تاشا 
گے۔ 
ایں طرفہ نھاشائیں دریا ہاب اندر 
ا ری کہ ارک رض و متافولی سی 
قلب عبدمومن ' ا یکو عارف روی تنے ان اشعار مں یا نکیاے : 
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گے یبر کر سج موہ است مس نگنجم ٌ ور بلاو یت 
اک وق یں ٠م‏ وت یں مین وا نے یی 
کا و ا وا گ٠ر‏ مرا ہوگی ور آن رانا طلب 

رو کی قزامت کے متحلق مولنا نے بے شر اشعار کے ہیں۔ جو لوگ 
خدا اور رو کی ماہیٹ اور ان کے پاپ ربا کے ناوج ہیں ان کے ماق 


مولانا فرماتے میں : 
یا وق ا 7ا 7ں و با 
جان اشاں پور ور رباے جمد نر اڑ شع رراظر 


ولا فیا ہیں کی رو کا جا کے بح ا تین ا ںا کا فان کا 
تہ ہوم فل سے لہ عالم بھی روح بر مقدم یں ہو کت کیدکلہ ول اور ان کے 
اوصاف گا وجوداوزاکک لب کے ساےہ دزن سے بللہ یو نک کہ دا جونہرہے اور 
ام الم انس جہرکے اعراضن و مفات کا ہوم ہے ول وجود یی ہے اور عام 
اس کاسایہ۔ ای رح مالب روخ کا ایک الہ سے جو اس نے عالم زا د مکان شش 
7 ےی نک کے ر ہے لوا یں 
ے گا ا سکو پچھو رک رکوکی اور آلہ وش حکر لیا جا ۓگا۔ 
قالب از ا بست خر نے ا ازو او آآز ا محصت شر نے ۷ ازو 
ل0 نت ہرغوشٹی را مل خوش از ول حاعلت 
یں وی وم و عم ا نہ ای ا ا ا 

روح انان کی اضل چو کہ دا سے انس لے اس میں ابی غفات بح ون 
ا رش ری ا یا یک 
جوم سے اور خود ج پر تہیں لیئی قودپلزات اس کا وجو دیپ عیش و ما فرش" 
سب مکانی زس ہیں۔ عقیقت لا کان ان مس نیں سا عق چوکنہ رو ںکی تقیقت لا 
بکانی اور لازنائی سے اسی گے دا اس می سا سکتا ہے روں مدکی طرح عدوداور 


اعرارگی ریا ے ماوراے : 
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نہ ول یں شود سان و پاکگ تی یر از کٹ ود خاے 


مک گلۓے ضورۓ ے یر و یپ ژ کیہ ول افت موی راز جیب 
گرچہ آں عورت نگنجد ور فلگ یہ رع و خی ما و مک 
ژائلہ رور است و معدود است اٍں تد ول شر پاشد یں یں 
روزن ا" امت و صفا ے رہر بے واطہ ور را 


مندرجہ صدر اشعا رکو نف لکرنے سے بدعا یہ تھاکہ اس اع کو و اٹ جکرنے 
ک یکوش کی جا ۓےکہ صوفیہ کے نزدیک روں اما یکو مد ائے لم بیزل سے مناسبت 
ازی عاصل ہے۔ اکر چہ اس مناسب تکی عقیقت ایک راز ہے جو نہ دی رح قائل 
مم سے اور نہ پوری طرح) قائل میان۔ مولاتا اس را زک یگ دکخا یکی زیادہکوششن 
کت اور زیادہ تر ای پر اکتفاکرتے یں اور ای سے ظا کرت نآلہ 
"رپ ھ الہ اگیز سے دہ اٹی اص سے جدا ہو ےکی وجرے معروف 
ثقال ے “اس کاعال دی ہے ھ فرای زدہ عاشم کا ہو ہے۔ زنگی کا تام کاروبار 
بالواسطہ یا پا واسطہ سی حول وصال ہے۔ النرا کائات میں جو یھ سے وہ عشتی کا 
اعظہرہے۔'معوقی شحیقی نے اپنے طالبوں مس ذراقی پید اکرکے ا نکو تا پکر رکھا 
ہے۔ نام کاننات عراب درجات اور تژلات کا الیک ساسلہ ہے۔ تام حزلات میں 
ای لے ارتا کا میلان ہےکہ ادف سے اع کی طرف بڑت اور چڑ نے ہوے اٹ 
۴ ورع تک ہاے۔ ج رش مکی تی خی مت مکی رت مر ے٠‏ 
پشریہ مطایب طااب سے ارفع ہو۔ خشق حقی کا رجخان یش کما لکی طرف ہو گا۔ 
بے اش کے قمام اعراض اس سے ساط ہوتے جاکتیں گے وو 
رت٠‏ معحب تکی فراوا نی“ خوو خرضی سے خجات 'کبرو خرد رکا فقران ىہ سب خیال 
سی یس پا ہو گی ںگی جو اس خطلو بکی طر ف کا جا رہاہو “جو جائ عکمالات ے۔ 
اق اود یہ لف کی تی بھی اکرش نہ ہو ق یہ ذہ شک کی مزبدری رہ 


اتی ے 
۲ خترتںی ہے ۲ رامع مل مع ا سا 
اس بواۓے خخیت و )میں ) اے و الاطون و چالنیں ا 


یمان ایک سصوال پیدا ہو ےکہ اگر تام حیات و کائتتات میں کت و 
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ارتا شی بی کی برولت ہے نو دا جھ سرچشمہ وجود سے وہ فقط محبوب بی سے یا 
حب بھی ہے۔ ارسط طالیس جو عفی استدلال سے وعدانیت کک ہناور حید فی 
ےن و ان یت ےی ا ا مو کک 
حبوب ہے حب گئیں۔ جئیات سے کیا تکی طرف اور مادہ سے مین کی طرف جھ 
ساسللہ ار نے“ اس کا نرک اول مدآ سے من دہ حرک پالاراذہ یں و عطاوبٰ 
ہے طالب شمیں۔ اس سل کہ ا سکوکی کی عاجت خییں اور اس نے بکھ اپنے 
زے میں لے رتھا۔ قرآنی نوحید اور تصوف کا عقیدہ جو احلام بی کی ایک ری 
تن ہے ای کا می توحید کا الف ہے۔ قرآ نر نے اری نفائی کے بت 
صفات اناگ نک دانع راحت اور راورت کے مات جوا کے وی عثات 
ہیں۔ رحم تکی صفت شاک بزو زات ے' بللہ ایا معلوم ہوا سے کہ وہ گی زات 
ہے۔ موم یکو عم ہے کہ دہ اٹھتے ٹٹھتے خداکو زان و رجیم پکارے کہ آشیں 
صفات کا بر ا سکی انی ذات پر بھی بے اور تملتوا با غلاقی اللہ بن سب سے 
کے وہ اسی صفت کاکماح ق* کر رت ای ہت ات 
سی سے جو محبت بی کا دو را نام ہے۔ تق رآ نکری متا ےکہ خذانے بندؤ ںککو اس 
لئ غل قکیاکہ وہ اس کی عباد تکریں۔ عحضس دا کا نام نا یا خوا ہر اشام کی بچا 
آذری خیاوت کا ایک سئ اور اون تہ ہے۔ عبات اپنے گج اور وضع خقموم 
مس ہرکار خر سے عیارت ہے جھ خواہ اپنے ففس کی بھلائی کے لے کیا جات یا 
دو رو لکی بھلائی کے لۓ۔ عیاو ت کی یل اغخلاقی خنتہ اور اعمال صا مہ کے ار 
میں ہو عق اذر اخلاق بس صن محبت کے بر پیا تی ہو کتا۔ روج عیاوت 
مت کے گے ت صلی مخ مکرنا اور انی ع رت یکو ا نکی عرضی میں ش یکر وین مے ٣‏ 

ہو کو نے مم یں کے کی ا ای 

۹۹۷۳۶٦‏ ۶ 9 مو 

ان تحت کے تی یس با لق ہف ایی ما ا 
ملق تی ائۓ رجیم رانا کہ مدان سے مح تکر ہے“ او نوم مدآ سے عجت 
کرت ہیں۔ صوف ہکرام عبار ت کی ججاۓ محبت کی اضطلاح استعا لمرنے گےٴ اس 
ےکہ معحبت بی جو پرعیادت اور ایت عبارت ہے۔ موعن کا مد ا محب بھی سے اور 


ا 


عحوب بھی۔ محب تکی ہل گی میں دا بھی داشل ہے جس قدر اضانی روں خدا 
"ا شک لے این نے مین تزیادۃ دا بے کے فرب کالب 
ے۔ ای لے و ہکا ےکہ ری طرف ایک قرم بڑھا“نذ میں تماری طرف دی 
قزم بڑط ا ہوں۔ روج کے نالہ دففاں میں جو شوقی وصال ہے وہ وونوں طرف سے 


کے 


و ہل ۔ دایم وا و نے یک ہل پچاقضت ور ہاۓ وے 
1 ال الال خر ہویۓ ا اۓے و و ور و و ہا 
ال" لن او "را مظر ہت کایں فغان ہیں عری جم زاں سراست - 


مین حیات گی ھت ' رر وجور گی حبت؟ اور مظاہر وجود بھی مظاہر 
حبت “اس خقیر ےکو دلاکل اور مشثالوں سے استوا رکرنے کے لے مولاناتے موی 
یس بے ع رگوش کی ہے۔ دہ فریات نہ کہ خش کی ہ کی ری ان ذرات عالم میں 
بھی موجور ہے جنمیں عام لوگ جامد اور زندگی سے محروم کھت ہیں۔ تمداے ہاں لپ 
کوئی بھی زندگی سے محردم نیں۔ فقط زندکی کے بدارج میس فقاوت ہس : 

مان ماد آب وآ نی بعد آئر امن و نو ھردہ؟ بات زئرہ اد 

یہ قرآ نکریم کی ان آیا تکی تخی رہے؛ جن می ںکھاگیا ےکک رض و 
عادات میں جو چچھھ بھی ہے وہ دا کی تج میں مشفول ہے۔ ہہ اطاعت فطرت ای 
اور زوقی عش کی تج ہے جو الفاظہ میس شی لہ اعمال یم بیان ہوتی تے۔ مولانا 
فراتے یں کہ خشی کے اق کاات بی نہ بن تی کائنات می جو اجمام اور اجرام 
۳ 0 انی فی مات کو وشن نے ریا ضف نے 
غاب تکیا۔ لن عارف روبی کا عفان اوز وذ ان اس سے صیو لان ئل :ا نکی 
طرف اجار ہک رگا سڈ 
2 ً۷ کت" وت 
صست ہر جز وے بعالم جفت اہ رات. اپآ :کیا آ و مرگت' اک 
77 7ء نز یں 

اوا مگ ازورغئ غُ بنچ ہر .- لور رر زڑے 
کیا طرف جج رباہے. تام کانحات می کاو او رکریا اور آجن و متناطیس کی تم کا 
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تاب ہے۔ دنا میس جو چے بھی مقائم سے دہ با یکشش سے تاعم ہے۔ سائنس ذان 
ککتے ہی ںکہ کائات میس دو قوتیں کا مکرکی ہیں“ ایک رکز پبند ثوت اور دو سر 
رک زمگریے ثوت۔ عرلزاییر ثوت تے انگریےئی ١٥٥‏ ۶5ا0 ورس کے 
ہں؛اس کے ملق نو تیازب یا با ضطلاح مولانا عش ق کی اصطاح راست آلی ے۔ 
ین اگر عش قکی فوت ہہ مگیرے تو سے مرک زگر:: ترت لان (2چ نا ظن<ادہ0 
فور سکیوں سے او رکماں سے آئی اس کاجواب ہہ س ےکم عشم کا ہل موحع د 
سال کاسا ے۔ موج ساعل کی طرف بن ھکر ایک لعہ اس سے نار ہہ کر پھر 
چیہ ہٹ جائی ہے۔ اس کے بعد دوبارہ صاع لک طرف کپ ہے اوریے ساسلہ جار 
رہتاے۔ فراتی خر ازریاد غوتی وصال کا اث ے۔ ا ا کل 
کات می تام چزیں را ما جفت ہو این * نز کوئی مک تکوئی زی او رکیگی 
ارقا بائی نہ رہے۔ روجو ںکی مداسے فرا قکی بھی بسی علت ےکلہ اس سے ذوتی 
وصال کی تاپ بڑھ جاتی سے اور مد ای طرف وائیں ہوتے ہوۓ ا ن کا ارتا ہوى 
ا 

ہرظہ تا طورنی برق گی ا کرے مرعلہ شوق تہ ہو لے (اقال) 

مولانا کے زماتے مین اور اس کے بت عرصہ بعد تک اسلائی اور مخرلی دا 
یں اجرام کا بل سی نظریہ مل مگرداناجا] تھاکہ زین اکن ہے اور آقآب و 
سا رگان اس ک ےگ وگروش کرت ہیں۔ ارام کیہ کا فضاے لا قنابی میس ص“علی 
ہوتے کا خیال کسی زین میں نہ تھا۔ مولاتا جو یھ اس بارسے می الیک می مکی زیان 
سے میا نکرتے نیں' دہ ان کے زنان ےک یمم کاب مس در میں تھا ا نک ان 
کاکخف ھن چا ہے۔ سائنس میں بھی الام ریثل اور وت پر مقدم ہو ہے۔ 
نیوٹن کا المام او رکوب رس کا المام لہ آیا اور وت بعد میں فراہم ہوے۔ مولاتا 
فراتے ہی ںکہ ایک چٹ دالے نے پوچھاکہ ىہ زین صحط آان می قائ کس عر 
نے ےگ کی کون مین طے فو لی سے کے مخت و ناب کی وی کے حر سے 
کر نہ اور اتی ہے۔ گعم نے جواب دیاکہ پر طرف سے ا کو مساوی 
اور موازن جاؤپ (6+8۷16830) نے تام رکھا ہے“ جیے اگر مناٹیں کا 
گر ہو“ اوس کے وا بین الا یا کا ول مت و ون جار 
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رہ گاٴ عالاکک کسی دکھاکی دینے دای چیزنے اسے نی تھاا: 
گخت عائل جوں بماھھ ایں غالدان ورمیان یں محط مم 
ہے او اج کور ا ےت انان فی فو لف با 
پر یت رک مت ٢‏ رق اتا مم اف اف جوا 
چوں میق اس رھ ڈیریں, ھ۔ آتے 1ھ 
مولانا فرماۓے ہی کہ اجرام کی کے علاوہ قام اجسام اور ا نکی پرائل 
بھی اىی عالگی رتجازب عش کی بددات ہے۔ قرآ نکریم میں ہ ےک دانے نپ٦رے‏ 
کے جوڑے بنا ہیں۔ سائنن بھ تی ہ ےک یت اور فی برقی رو سے گل کی 
قذت پیدا ہوقی ہے۔ خورزرات کے اندر شت اور عففی برق عناصرژں۔ دو اڑایا 
خناصرکے جڑنے سے میک نکی فلید ہوقی ہے۔ ہرجزد انی انفراریت مس خُر 
کل ہوا تب ا کی یل در ابا کے ماخ جانے سے بی وو کلق ہے۔ اگر سر 
تجاذب نہ ہو ںآ جمان نظ کر رہ جا“ اس میں نکوئی حکت ول اورشہ تو بو 
آفرشل ‏ 
یل پر جم ے یہ ججزن ےی خر 7غا زیر اه ارت اھت 
بر کے خابیں مر را بھھ خوش اناگ ھا رکا نیش 
الو را ز وج بی زال جا ُورے تی بفسردے ہماں 
زین بس ایک ڈالا جانا ہے۔ دہ گردو یی کے تام جمادی مارے 
کے لے نقطہ جاب بن جانا ہے۔ زین یس جتے عناص ہیں“ بے تاب عاشتوں کی 
رح اپنی ہہت یکو اس میس حوھکرتے ےہ جاتے ہیں۔ اگر اسم اور جمادی حخاصر 
ٹس ہابھی تحجاذب نہ ہو و تی نو شی با رہتا۔ ہمادات جب اس طرح حنشق جات یا 
ذوئی لوا میس اپنے آ پکو ‏ وکر نے ہیں فو ریہ نا ان کے ارتا کا یاعث بن عاتی 
ہے جس سے ہابت ہوا ےکہ اعلی کے عشق میں فتا ہونا تا تیں بللہ زریہ ارتا 
ہے۔ عاشن فا ہوکر مموق کے اعلیٰ صفا ت کو جز بک لیا ہے٠‏ اسی طرح خانات 
اھ واشی کراپ ذدجہ جب ھکرلق ے۔ ای جذی عق کی بروت 
گانات میں ارتا ہو رہا ے اور ہے ارتا رشعت الپی الد ہے اوز چک کوئی تی 
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خداۓ مطلق نہیں بن عق اس لئ ىہ ارتا بھی لانقتای ہوا اس کیو خرلیں 
ہے ہو ہچگی ہیں“ ا نکی نت مولانا فربات ہی ںکہ 


آان رت ئن حور 2ھ بمار و ز جاری ور شپالی او ار 
ساما انور اتی وت ہی وز ای یاد نورد از ہر 
وذ ای چون پ حجواں ار تار شش عل جال نے بد 
ا ا را ظ۶ رارف ا(“ .خر 


چو لی ردان یا مازران پر لی خد عاھ رز پل 
رم رتا ا رک بیکرت ت7 ھ777( درلوت 

عفان دین خزتی کرت کرتے اور الس مہوت ہوتے ایک الیے خیداۓے 
داع کے عقیرے کک بہنچا؟ جس کی اصل زحھت ادر زبویت ہے ا رحمت اور 
راوبیت کایہ لازی نقاضا ہواکہ لوق اپیے رب رجیم سے محبت کا تعلق رکے اور 
ممیت بی بنرے کی قام عیاوت اور اطاعت خی رطلی اور اعمال صالہ کا مرچشم ہو۔ 
دو سریی طرف سائنس میں مانات و حیواعات کاعلم ترق یکرت ےکرتے اس جج پر جا 
کہ افواع عبات و جیوان یہاں ت کفکہ خود انسان یشہ سے ایک صورت پر قائم یں 
ہیں“ یکلہ زندگی تا زع للیفا اور تصول تی ل کی ہیں بجاو سے نےکر انان تک 
ادپہ اوہہ چڑ ھت پچ ی گی ہے۔ ا کو زیادہ دضاحت کے سات زانہ عال می ڈارون 
نے یی اکنا رکون بی ضر نان ےا زا وک :راس کی خاس 
میکاگی اور ماد نو جی کی جائۓ۔ بعد کے مفرین اس تج بر پچ کہ ارقا کا مل 
شی ہے لین اس کی ڈارونی توجیہ ناف ہے ا کی سب سے زیادہ کان 
تیر رعا 0ک لس ط قارع حاکن راز لت ھ7ا( تۓ 
ثابت ہوا ہ ےک ہکوئی خالق گی انواع کا خالق نمیں اور فطرت رجیم نہیں ٗ بلہ 
عد در بے رمم ہے۔ ان عمانے یہ نہ دیع اکہ زخدگی مس میلان عرورع ہے اور 
کوگی حصول کال قریالیٰ اور ایار کے اغرتمیں ہو ستا۔ با اور ارقا کی پروجد 
زندگی کی فطرت ہے“ اس کا وظیفہ بی بی ہے کہ او یکو مضسو غکرکے اعلی ت کو اس 
گی تمہ ان مکیا جائے۔ تقر نکریم میں ےک 8 مکی ہبی تکو مضسوغ خی ںکرتے 
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یی اس سے ھت زیاکم ا زکم اس سے مق جلتقی آیت اس کی عہ نہ لے 
مبھیں۔ مار فطرت بھی بات اللر ہیں چتانچہ آبیت کا لف قرآ نکریم مین مظاہر 
کے نے بی اتال ہو ہے او ز کلام اٹ کے ایک جو سے سے بین 
رون نے تزع البقا با رد حیات کے ساجھ بقائۓ اس کا قائونغ بھی کین نطرت 
از ذیاٴ فان اگر زخدگی پالگ کور اور ہے مقصد ہے“ ت وکیا ضز زقی ےکا کو 
چا اصل ہو او رکم صا غکو مضسوغ ہوا نے جما نمی جانداز ار اس کے ناحول 
میں جم آ ئگ ہوتی سے دہاں زندگی قائم روتی اور ترتیکرکی ہے جن سے بے صاف 
یہ فقتا ےک یم آنگی اور وعرت ضامن بقا ے۔ بے ام متا سوچے ذالو کو 
شی کی طرف نے جات ہیں۔ ترہب انی معراع بین عشق کک جا اور حیاتیا تک 
اشن جسمانی ارتا تک۔ علال الدین روم کے عفان میں بے دونوں راتے ایک 
مز ل بر کر مل گے ہیں۔ مولانا ‏ ےکماکہ یے وووں بات درست ؤٍں اوز ہے ووٹول 
یں ذدراصل ایک بی ماہیت حات کے دو دررغ ہیں۔ تزثیکرتے مں ھ بدوجعد 
گول پڑتی سے اور جو قریاخیا نکر بپاتی ہیں ' مادىی فلفی کی چم اہ ہیں نے ا سک 
لم اور نوئی ضا رکر دیاکہ خرت ماپ لم ما امن تے مہ یھ اک 
زلدگی اضنزاز یس وحدرت پیر اکر ن ےکی صی یم کا نام ہے۔ اضداد سے مگبرانا زندگی 
سےمگری زکرنا ہے او رگری: سے زندی مفلوح ہوتی ہے یل خمیں پائی۔ قرآن 
دا کو رب اوز رجیم بھ یکتا ہے اور اس کے ساٹ یدوجمد اوز چمادکی تیم کی 
دا ہے“ اور ان دو پانؤں میں کوئی تاقض خی تھتا۔ ججاۓ اس کا قانون قرآن 
نے مامت وضاحت سے یا نکیا ےن (سو ر٤‏ ر: زکع اک دیع یرش گی لے 
,اچ پانی زین جز بک یی سے اور پانی کے ساتقھ جو یر مفید عناصر جتے ہیں ' 
دی ا نکو رکز دی ہے۔ اسی طرح دعائو نکو زور وغیرہ بانے کے ل ےکٹھالی 
یی گلاتے ہیں نز چیک او رحمیل کیل الک ہو جاتی ہے۔ قرآ نکتاہ کہ ا یکو 
ام زندگی کا اصول مھ لو۔ نیہ صاح اور یرصاغ یا بالفاظط در خیرد شرکی پیکار ہے 
جو اعت کیل حیات ہے 

قرآ ن ککریم میں ارتا کی طرف اور بھی اشازسے ہیں۔ فللیات بیس بھی 
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سائنس نے ارتا کا مل دیھا اور یہ تہ ثالاکہ اجزام ککیہ جن بین جا راک 
ارش بھی شائل ہے شٴل ارقاے الگ الگ ہوۓ یں ' آناز یش یہ جرا پرانہ 
تھ۔ قرآ نکریم نے جیا بھی با تکھی ہے : 

انالسعلوات والا رض کانتا رتقا ففتقناھما 

خرضیکہ مظاہرحیات و فطر ت کی تتخ د ”قانون بقائے اس اور ار تواۓے 
کانجات کے متحلق جن اشمارنے موجوز ہیں۔ مولانا تے ان اشمارؤوں کیاکی تر 
کھو لی کر شی ہے۔ فرہہب کاکام مادری ساس کے مظاہرکی تقصیل اج نیںٴ 
دینغ ق2 انمان کا کیہ شس چارتا ہے؟ مہ فقس انان خداکی طرف رجو عکرے 
زندگی بس رک کھے۔ اتی جاشن جو نربی میفوں میں آ جاتی ہیں ' دہ اکڑیا نات 
ان کاحہ ہوتی ہیں یا شی ہوتی ہیں۔ علوم جزسیہ کے نظریات بیا نکرن اور خناصر 
گی تکیب و تیب کے فوائین ملا کر نہب کاکام مہیں۔ لان مظاہرحیات و 
کائحات کے متعلقی چھھ اساسی اصول لیض اوقات اشارۃ“ اور لضل اوقات 
دضاتاٴ جان ہو جات ہیں ماک انما ن کو اس کا اندازہ ہو جا ۓےکہ جس تم کی 
کانحات میں دہ رہتا ہے یادی طور پر اس کی مقیق تکیا ہے اور زندگی کے وس 
تین اصعو لکیا ہیں ج نکی ہنا پر افراد اور اقوام انا زاویہ ہا علم و عمل سے ملق 
ورس یکر می۔ 

مض لوگ خلا شی سے بے بھھ یش ھک مولانا کے اشعار سے ہہ ٹچتا سے 
کہ دہ پندووں کے عقید ٤‏ تا کے قائل ہیں۔ اس تم کے اشعار متوی میں لت 
5 : 

ٹپ سد بارپارونٌدو ام میک صروپختار قاآپ ریردام 

لن موزانا آواگون کے عقیرے ےکوسوں دور ژإں۔- ارقاے جات 
یس رو کا ضنزل مننرل اچنا آلہ گیل میچنی قالب بدلنا اور چیز ہے اور اغخمال کے حاظ 
سے بار بار انسان کاگمدھایا چو پاب نکر اس دنا آنا اور یات ہے۔ ہندوڈل کا زان 
عال کاسب سے بڑا مفگر صونی شری ارب وش جس نے عیات ا بیہ پر تین یم 
اور بٛغ جلدیں گی یں 'عارف رو ی کی رح تقا کیا جا ارتا کا قاتل ہے۔ 
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مولانا فریاۓ ی ںکہ زندگی پل ٹب جچیےکی طرف میں جاقی * چیہ ٹھوکری نکھاکر اور 

چرنیں کر بھی آکے ب یکی طرف بھی ہے اگور ج بکیاہو نا ہے نے ا کو خورہ 
کتے ہیں۔ مولانا فرماتے ہی ںکہ زندگی کا قانون ہہ ےکم 
یچ اگھورے وکر غورد نہ شر 

زکور: صدر اشعار کے علاوہ بھی ارت کے متحلق اشعار مشنوی میس گت ؤں : 


۶7ء "رن عم 
عررم از جالی و یم دم 
ا وت بمیرم ا 
[ ا از لت ہالن خروم 
یں عدم گرم 2 چون ارخوں 


و ما مرو جوالیا مر و6 
نے بحم کے ز مین کم غدم 
زاون ور 
ا ارر یم یرتا بن سم 
1س× زیر '+:مراموں 


جرضی کا مشبور شاع رع موم بھی زندگی کے اسی اصول کی جحقی نکر 
ہےکہ پر قرم پر موت میں سے حات پد اکر ہوا اوی کی طرف اخمتا جا۔ عنی می 
نے ان مھوریم کے آغاز می ای کا حوالہ دیا ہ کہ ہرقدم بر نف سکو عرد ہک رکے“ 
اس بر پانوں رک ھکر اوبر اتے جاَ۔ مولانا بھی بی فریاتے ہیں“ اور بڑے اوا کے 
صا کت ؤں کہ احسن تقویم دای روج جدائی یں اسفل السافلین تک 
گی ازج حیات می جھاداسنفل السافلین ہ ےگویا ہمادی عالت میں آگئی ' چھر 
اس عالت می سے لت ہوۓ ا کو بڑا عرص لگا۔ 

صر ہزارال سال بودم رر مطار چو زرات ہوا ہے اختیار 

اس ھادی عالت مس میری رو حک یکیقیت زرات ہوا کی طرح شی جو بے 
اقار ادعرادع راڑتے پھرتے ہیں اس کے بعد میں اس اعلی تیم میس آیاٴ جو اتی 
عالات ہے جس میں زرات ایک مقر نشوونما کے بائت مم ہو جاتے ہیں اس 
سے تق یکی؟ تر حواحیت میں مان میں منشوونما سے علادہ جکمت ارادی بھی ے 
"میا نکی صلاضیت بھی ارت کے رر ے۲ خز رر ةانانی تى طف 
لھا اکر ادٹی در ہ ےکی موت وا زونہ ہوکی' و اور والے ورہے میں عروع ناشن 
تھا جب بج نا سے بنا کے حصول کا تقانون معلوم ہوگیا ہے اور میرنے تجربے مس 
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آ نوناق حم نین بی موت ا کیو ےن نکی کی وت 
سے می ںکم قذنیں ہوا زیادہ ہی ہو آگیا۔ ش ممکشیف سے آزاد ہوکر مپرا و چھ ہکا ہو 
جا گا۔ اور میں کقافت سے لطافت کی طرف تق کرول گا۔ اب لطافت بے 
کثافت جلوہ پیر اکر ےگی فو ملائکہ کے اندا زکی پرواز ز اور آلاننژل ے تج ہو 
گی لن گی !نے ملس مت اس عالٹے مین بھی ٹھیزون گا یں ؛اس سے 
برتر عالت ماوراء کی تکیا ے “ دہ وم ودگمان میں خیں 10 گن ای کے نے 
لک لیں وس اس کے بعر ای حالت یں نو ۴ شس پر زالی اور کالی 
ار رگ لرویگ دی جت حثیت کا اطلاق خی ہو ا۔ وجود کے مقاٹےے میں عدم بی کا 
ان ای کے اڑا ا یکو عدم بی کیہ لیا ہوں۔ اگرچہ ج کو وجور 
کت ہیں دہ اس عدم کے مقاسیلہ میں معن سایہ بے ںیہ ہے خدا ہی سے الک ہوکر 
میس نے مہ سفرشرو ںعکیا تھا چھروہیں والیں بنیچوں گ تو یہ سف رم ہوگا: 

ہ رج ےکو دور ماندازاعل خوش بازجوید روزگار وصل وش 

مولانا اس سف رکو دا یں تی کرش مکرنے کے متفی ہیں لی نکیا یہ سفربھی 
پوری طرح شم بھی ہو گا۔ لتض اکابر صوفیہ جن میں جن اکب بھی ہیں ٗسہ عقید رت 
ین کہ یہ ھی شخح خمیں ہ گا" انسان فقط ریب سے اقرب ہو ما جاۓ گا۔ 

ایک عیعم ای نے ککغا ۓےکہ اکر دا ای ا میس صدات مطلت اوز 
دو مسرے پاتھ میں علاش جن رک ھکر شے اخقتیار در کہ ان دونوں میں ے جو چاہوٴ 
ور موس سے یہ پا سے حر 
رت د ےکیوککہ ف3 ہی مق علی الاطلاق ہ ھکر حی و قیوم بھی رہ سکتا ہے“ بجے 
علاش جن عفایت فیا کی وکمہ میری حیات طلب بی سے تائم رہ عتی ہے“ اگر طلب 
نہ دقی آ میں بھی نہ زہوں گا۔ خرشیمہ الیە راجعون ہے اندر سخری مقرے اور 
سالک ہیشہ سالک بی رہے گا لا قنای اور بے طلی فط الوہیت بی کو حاصصل ے۔ 
عحلوق کے لی بدہتا ہوا قرب سے ج سک یکوگی انا خھیں۔ 

اس نحام سفرمیں جو میلمانٴ جھ تقاضا اور جو تپ ہے اس کے لے مولانا 
کے پاس ف عشتی بی کی اضطلاح ےے۔ 
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عشق اور عقل کا ایی تلق ہمایت اہم مسلہ ہے“ عکماے بیو نان“ سقراط “ 
افلاطون اور ارسلو ے گقّل کو ماہیت وجوو قرار دیا۔ اکا تور ان کے پاں خقل 
بل ک تضور ہے۔ ہر چ کی جست میں جنٹی اصلیت ہے وہ حعقل ب یکی بروات ہے“ 
اور زنری کا نصب الین یہ سےکہ انان عتل جزوی سے عق لک یکی طرف تق 
کرے۔ مولان بھی ان تما کے جم وا ہ ھکر مق ل کی ایت کے چچح سکم تقائتل نمیں“ 
اور خقل و حر کی تریف میں موی میں بے ار اشعار ٹل ہیں۔ قرآ نکریم بھی 
کو حقت می ترار رچاے : 

من یوتی الحکمةفقداوتی خیرا”کثیرا 

کے افطظا می سیت بر خو رکرنا الیک افقل عیایت ہے“ ای لے 
مال مکو ابد بر تزع ہے “جس کے وت میں مود احادیٹ بھی لک ہیں۔ من مولنا 
کے اں عقل و عمت کا خروم فلاسفہ کے مفموم سے بھت زیادہ وس ہے۔ ساکنس 
فان میں انستعال ہونے والی عق لکو وہ عتل جزد ی کت ہیں“ ضکی حقیقت حیات 
تک سمائی خیین ہوتی۔ عقل استت لا یکی بے مائگی؛ موی کا اص مخمون ے۔ 
ان مولان عق ل کی اور حکمت عفا یکی مرح میں اکٹ رطب ا للمان ہوتے ہیں : 

طااب مت شو از مرو یم ا ازوگکردی نز بیناو مم 

فراتے ہی ںکہ مت طلب مخض تق یکرت ےکرتے اےے درب بر تی جانا 
"ری سعھت من جانا کے او رکتاب واساب ضمیل سے سے یازہوجان 
ہے۔ حم تک نزقی ا سکومقام عشق کک بہخیا دی ہے جو دی و المام کامقام ے۔ 
پل وہ موا تکو حافظے میں کون اکر تھا؟ اس کے پعر وہ خوو لوں کفوظ بن چا 
سے ضس ازل فان بے یں: - 

٦‏ بفار کی از نیل و سب 
لوں عافظ لوج کفونے شور کی ار کان حر نے غر 

پھر تزئی عحمت ا سکو اپیے درجے میں لاکی ہے جو خقل سے مادرکی ہے۔ 
"و" ا ےآ پکو اضعا لک رن ےک یک وص کزے لو سوخت ہو عاتی ہے۔ 

پل درب میں تقل انما نکی معلم ہوتی ہے لن رو ںکی ترقی کے بعد 
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دہ ا کی شاگرد بن جاقی ے: 
ہوں 7 پیر عقلضش ز پیا پیر اڑگں خر خئقل غاررشل ور 
کے 0 و نا ات ہم ہک 

کان کی رح اکٹ اکابر کما بھی تق لکی ماہیت پر خو رکرنے کے بعد اس 
جچے پر بچےکہ سی اور اٹ لایع لکیکنہ جو کک رسائی تئیں روف پر 
نے دو جلدیں اسماس وجودکی لا ادریت پر ھی ںک۔ مظاہرکی ع میں جو وجوو ملق 
ہے ؟ اس کا عم میں ہو سکتا۔ مولاتاکی رح یم ون بھی ان کیا سے اس مد کک 
تلق ہی کہ محصسوسات کے ساتھ واسطہ رکھے والی عقل مظاہ رکے رواپ تو مظلو مکر 
عق ہے “لان اس سے آگے نمیں بوجھ سحق۔ عفل کے لات ہی اس اقم سے ہیں 
کہ زمانع د مکان کی لا نقای“ اعراض کے جواہر' آغاز و انام حیات “سی کت یکو ھی 
تھانے میں ا نکو استعا لکریں تے دہ خطعا“ بے کار حابت ہوتے ہیں اور تل متضار 
پان ںکو کیک وت كچج ادر بیک وت خلط جھنے گی ہے اور پکر میں آ جاتی ے۔ 

اسخقزائی اور استدلالی عتل ایک می قوت ہے جو حسوسات و مقظاہ رد 
حدادث میں ربا علا کرت ما دب ید ااکرتی ہے۔ کائمات کے تام عدارج میں م 
موجود ہے اس لے پردربے میں اس در ےکی معقل پائی جاتی ہے۔ اسی لے لض 
مان ما نے عقل جمادی تخل بباتی * عقل جوانی اور عقل انان کی اصطلاعیں 
استعا لکی ہیں۔ عماعام طور بر خقل استدلالی سے آگے خی بوست' لین اولیاے 
کرام نے ععقل نیدی اور عقل ابھانی کا بھی دک رکیا ہے جس کی فوعیت عام انسانیٰ 
نے ای قزر لف ہے جس قد رک تل ضس مدان سے الک ےپ 

امام غمزالی ردعانی تریا ت کو حاص لکرنے کے بعد کھت ہی ں کہ عتل تو یکو 
اکر ہل امتدلای سے مھا پایں ت2 ىہ فکن شی ا کی فوعیت بی انگ ہے 
جس طرح اھ من نہیں مت اور کان دک نیں ھت خواہ بصارت اور نوا یکو 
بے عد تی پھ یکر ریںٴ اىی طرح ححضس حقل است لا کی تزقی سے عقل دی بک 
میں کیچ یت جو مورد دی و اامام ہے۔ عقل جو تام برارج اور تام نحوالم مس کار 
فا ہے دہ خود بے پایاں ہے۔ اس عقل مس بھی خواصس ی کی ضردرت ہے “کی دک 
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عم بی تام زی اہی سے صورت بے ہو ہیں۔ صورتیں ا ہرہوقی ہیں اور عتل 
الم چھ ان صورتو نکو چیاکرکی ہے دہ ڈور ال ہے لین ا سکی ای کے یاوجود 
اس سے عظاہر سے اس کی محرفت عاصل کرت ہیں۔ اعمال و مناہرمیں اور 
جوانٹں کے فخم میں ا کا استعال زم ہے۔ بی عقل علوم و فون پر اکرتی ہے 
اور انا ن/ حوان ے مکل ے۔ 


ا چہ عالبمت ور سوداۓے عتل نا چہ ىا نات ایں ددراۓ عقل 
71:77۲ با بت گل <اثر یجز را غواس پاشثد اے اھر 
بے "0 ہری''کر زاب دید یں کاسحا ہھ رَؤۓے آپ 

زان سے ظاہر ماد رج مود پا اوہ ری ہك 


فراۓ ہ ں کہ عقل ایک ت کا فور ہے لین فور کے عوارع میں" 
اسی لئ قرآ نکری می پور ذات ال یکو نور عی نو رکماگمیا ہے۔ اولی درہے سے 
شرو عکرکے آقاب کے ور اور نور چم سے تزٹیکرکے کے بوخیں “وو رعنقل 
ے۔ چو فور محسوسمات سے زمادہ یر ہے “اس سے اوھ ور ول ہے۔ مولاتا فریاۓے 
کہ پور حم بھی حیقت میں فور ول بی کی بروات ہے۔ ول کا فور جا ہو لو 
ھی کل یک کی رہ اتی مک رھ دای ضہ رے' اس سے او خدا گور ے 
جس کا اوراک تن عقو لک رگا اور تہ ابصار- 


لاتدرکەالابصار وھویدرکالابصار 
یت و رثّكت. آۓے :اور ۔پروں یم ہیں نک خال "رید 
ایں بروں از آفآپ و از جات وآں رروں اڑ یی اوار علاصت 


یر پور جم خوو ور رل است ور نیشم از ور واما حاصل است 

پاز ٹور ور ول ٹور خراہت کو زافور خقل و شض پاک و چراہنت 
ری نے ملق مل ٹیی کے روشعریں: 

٣۷٣‏ 7 پھر .ای٠‏ جوان 

گیں پور کزو وو دہ پاز است یں گسل و نظر گراز است 
موی میں جا بجا عق ل کی نارمائی کا کر ہے۔ خصوصا“ جب اا کو تق 
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کے عقائل میں لایا جانا ہے' تذ اس کی بے بضاٌ کو نمایا ں کیا جانا ے۔ یں مولانا 
تل جزد یکو عق لکی کے مقاٹےے میس لاتے ہیں اور ای ککو دو ری کے مقالے میں 
اففل پا انل ات ہیں ہیں ىہ دعاکرتے ہو ںککہ اے دا قڑّنے یں وانٹی کا 
ایک قطرد بی عطاکیاے ومااونیتم من العلمالاقلنبلا ۔ پخود وریاۓ ئل 
ہے اس قطار ےکو اپنے آپ سے مض ل کر نے کہ ہم بھی بے پایاں ہو جانھیں- 


تو عم ات اندر جن من 
قرو رئش کہ خی ز ہی 


تو سے حیط ب ےکراں می ہوں ذراسی آیو 


وا رلنٹی از ہو و ز شاک تی 
تٹمل مگرراں بدریا پاے نول 


(اتّال) 


بھی عم ارچ یکو روج مکانقاف اقراز: زین ہیں :و رک حلوق ہے 


انمان کا مابہ الاتاز بی ے: 


روح پا عم ات وا شقل اس از رو داپا تڑی و نز چ کار 
آد مک مالائکہ پر جو تفوقی عاصل ہوا دہ عم بی کی پروات تھا۔ عَلُم 


آدملاسماءکلھا: 

ہو اٹ کو علم لاسما نیک ات 
جم مم کہ بد یک ید 
چون“ لاک ور خقن ‏ اڑا 
لع ایں کم کہ ائنل وم 


ضر ہزاراں "سر اٹ 
.9ای 37١ا‏ 2" پیا 
کل ۔ اتائظز ہم یھ 
امم کے ا0ا قامے نم 


انمائیت پا نصب امجینی آدم کا جو ہر عم ہے۔ کال انسان دوہی ہے جس کی 
راو تم مم رای تک گیا ہو اور خو نکی طرح اس کے اندر جاری و عاری : 
ہو۔ آوم کو صرف اسا کے الفاظا خئیں بلمہ ان کے معالیٰ اور اعرار الا ہوۓے۔ 
اللھمارنی الاشسیاءکماھی انسان انتا ہی کائل ہے چنا ال ں کو اہیت اعیا مافی 
لسوت الا رض کاعلم ہے۔ مان زان جج س کی نظ را بھی فط مظاہ کے رواب 
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۱ ظاہری تک حیدود ہے اس کاورجہ تخل ابھی ار ے۔ جب کک انسان ظاہرے 


اطع مین اور لفظ سے مع میں خوطہ نہ لگا کے' اور ج زکوکل کے ساتھ ذایست نکر 
یے جب کک اس کاعلم ناقصس رجا ہے ع مک یکوئی حد نہیں اس لے جو ہرانسالمیت 
کے کمال کی بھی کوئی حر خییں۔ اصل تعلم فطرت اللر کے قوائین کا عم ہے ہج نک 
قرآن عبات زی کتا سے اور اس کی لانقای کی بایت ارشاو ہے کہ اگر تام 
نز رککت کی روشنائی بین جایں تب بھی ان عکمات ہے بیان بر اعاطہ خی ہو کتا۔ 
کی تزقی کے متحلق مولانا ماکرتے ہی ںکہ 

آنچر ور کون است ز اٹیا ز ان بت 

وا 0 اخانں ‏ رال_ صرزز ایت × ٣‏ وم+ست 

مولانا اکر فرماتے ہی ںکہ محرفت کے بلند مقاما تکشف و وی و امام اور 
کی نزلیں ىہ سب عقل سے بالات ہیں۔ ا نکی شرح مس جق لک ائیی عالت 
ہوتی ہے جیئ گمدعا ولدل میں وعٹ گیا ہو۔ سوالی بہ پیرا ہو تا ےکہ ان بلند 
نقابات محرفت میں بھی کسی مکی عقل کا کاردبار ہے پا نہیں صوفیہ شرییت ے 
ریت اور طرییقت سے مرو ت کی طرف ز کرن کی مق نکرتے ہیں۔ محرفت 
ھی اخ مت می کا مان ہے۔ یہ عقدہ ہیں مل ہو کت ےک اسٹی اسان 
سے ےکر اع علینین تک بست یک یکوئی حثیت حعمت سے غالی خییںعہ لن او 
وہ ےکی عحمت باعل کے لے اوہ والے ورہے کا عل جال غماہوتی ے۔ 
تقل ہعماری کے لے تل ہہاتی قابل غم نمیں ہو سحتی۔ ہمادات کا قافون کت و 
جھودخانات پر قابل اطلاق نمیں اسی لے رکاگی سانھنس کی تا مکوششیں اس میں 
اکام رہ کہ ایک بڑوے کے اندر شم سے ےکر شکوفہ و رکک جو اعمال ہوتے 
ہیں؟ ا نکی نیہ ضس میکاگی اصول برک جائے۔ اگر عقل جہاتی عحل بھادئیکی اس 
وش کی زم تکرے ت ہھا ہرگ اوپر چڑح ہوۓ خقل جوالی میں نۓ اصزل 
مودار ہوۓے یں۔ اع کے اعمال شی کی می جبلٹوں کا اور کیٹ اراوگ کا 
اضافہ ہو جانا سے جن بر خالص جا اتی قوانین کا اطلاق خمیں ہو ا۔ سائنس وانو ں کی 
یہ گوشٹل بھی ناکام رہ یکہ جانر کے جیلی اود ارادی اعحال کی نوجیہ بای اصول پ 
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کی جاے۔ خوانیت کے او اساثیت کا ورچ ے۔ انان 1:4 صخر اور غزاصہ 
کائحات۔ اس کے انور مادی ثوائین گی عھ ل کرت ہیں او رکمیاوی اصول بھی“ 
نزا اور نڈووہما کے بت سے نات ی قوائین کا بھی اس کے جم میں مل و ول ے۔ 
ین ٹس ازانی ایک وص ش مکی لکی وج سے اعلی درہے کے حیواتوں سے 
بھی می ہوگیا ہے۔ اس کے مقاصد عحضل حوالی مقاضید سے بالات ہو ھت ہیں۔ 
بشرطیلہ وو انی انسانیت کاجوہ رکھوک رکال نعام بل ہم اضل نہ ہو جائےٴم جانور 
رب ےکی خوائش میں حیوانوں سے بھی بیعت در ہے میں ہگ ججائے۔ اگ رکوگی انسان 
کی تمام زنر کی ىہ نوج ہکر ےکہ دہ عحض ایک تزقی بات یوان ہے نوم ہکوشل٠‏ 
بھی جو کال ع مکرتے ہیں * لزا نکام رہ ےگی “اس ل ےکہ انسان کے اند ر آکر 
شور اور عق ل کی نوعیت بد لگئی ہے انا نکی شعحل کا بے عال ہےککہ اس ےکا 
تم کے کاموں میں لا جانا ہے ۔کبھی حیوانی خواہشات کے پور اکرنے ہیں اس سے 
رو طلبکی جات کے یی حسومات اور مظاہر ے رواری ا کو بج ھکر انان طرح 
طرح کے مادی فائز حاص لکرا ہے۔ انل سے پو ھکر عقل ایس مرو اضورا تاور 
نقاصدر تک کی سے جن سے براہ راس تکوئی ماری ات تضو ره ہوتے؟ مکائی 
اور زان تصورات سے پالا تر نوامیس کک بھی ا سکی رسای ہو گی ہے۔ 

ازائی عتل کے طیقات کا نہ عال کہ جثردات اور ممقولا کو حل 
حسوسات بر قاس نمی ں کر تتے۔ ممتولات مسوسات پر عاکم ہوتے ہیں ان کے 
لوم میں ہوتے۔ متقولات کے اندر لو مکائیت سے شا کوئی مخی عدل کے 
ملق بر خی ںکمہ لناکہ وہکی مکان کے اندر ہے۔ افلاطون تام کی تضورات یا 
اعیان غابن ہک ازی اور لا عکال ینتا ہے۔ اس کے نز ویک نصب ای نظظہ یا خط یا 
دائزہ بھی لا مکانی ہیں۔ مکانی فقطہ ‏ خطوط اور داتڑے اپ نے لا مکای مت لک ی یف اور 
ناقص مشبی یں ہیں؛ اسی ل ےکوی نصب انی خط عالم موس میں شی ہے۔ 

مولانا فرماتۓ ہی ں کہ ان افلاطونی تل کی لا عکاضیت سے بالاتر بھی ایک 
لامکانیت سے جو ہجرد اضصورات کی لا عکانیت سے اش بی بلند تر ہے جلتے کہ سے 
تصورات محسوسات سے فاکتی ہیں : 
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ضورتئی پر جاک وا چان اور لا :کان لا کے فق۔ وم مان 
ا نا کے رج زراارغمھایرت رتا زا ار اریت 
انان کی تحریف فلاسفرنے می کی ےکک دہ ان ناعقی ہے“ عقل اور 
گویاگی ایک ہی استعداد کے دو پھلو مین۔ اس لے یماں تالق سے عرار زی عقل 
ہے اور تن تخل ری سے پا ہوا ہت مقیات کے ابی کت ہیں کہ تعقل نے 
الفاظ نمی ہوا مولانا کے زویک وو ٹل ین کا نل سے لاژم و مزونم کا رش 
ہے“ ادن سی عتل ہے۔ نع کو تلیم اور افمام و تیم کے لے استعا لکرنا ہوا 
ہے۔ ورنہ نی جماں سے سرذد ہو ہے اس نڑی بی الفاط کی موجیں نہیں ہیں : 
ٹاظد ہوئے : برا تیم راس ورطہ ود آں آب را ہوۓ جزاتی 
جیا ود بات وہ ای گلرار تحتھا ‏ لانھار ٢٢‏ گزار نا 
اس کے بعد دعاکرتے ہی کہ ای جھکو بھی اس مقام بر نیا رے جماں 
کلام میں الفاظط کا استعال خی ہوا : 
اے دا نما چال زا آں مقام کاند رو بے حرف ى روی کلام 
اصاس اور عٹل نے وجود کے جو خرائط مقر کر ر کے ہیں ؟ ان میں ے 
سی کا اطلاق اس مقام پر نی ہوا لا اس مجیو را“ عد مکھتا نا ہے عالائکہ ہے 
عدم وجود کے مقابلے میں بت زیادہ وع اور پہناور ہے۔ اس سے مرزر شرہ 
پییاں اور ان کے متعلق خیالات سب وہیں سے سامان وجود حاصل لکرتے ہیں : 


لہ عازر جان پاک از 7 مم ہیوۓے عصہ وور ہے عدم 
۴ئ ا با غاد و یا فا زین خال و مت زز یا پر وا 


ال کے بعد مولانا مرارج وتود بیا نکرتے ؤں کہ عدم یا یر وجوو کے 
عقاٹے ہیں ہجرد نصورات اور افکاز بھی مود ہوتے ہیں اس لے روج اضا یکو 
بھی اع سے پوری طرح تھی نھیں ہو تی غالی حقلی تصورات اور خالات ے 
لو حکی گی رن میں موق : 

گ ت آعھ خالات ازعدم زاں بب باشد خال اسیاب ٹم 

لح صوفیہ جن میں شاہ وی ال بھی داخل میں ' ابیک عالم مال کے قائل 


یٹی یٹ پل ہپ 0سب[ 
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یں.۔ صاحب کلید نوی کابھی بی عقیدہ ہے۔ اىی عقیرے کے مائحت انموں نے 
اس شع میں خیا ل کو عالم حثال سے واہ کیا ہے اور فیا ےکہ خالم شال گُرد 
مض اور عالم مادری کے اشن اور ان دونوں سے ببرہ اندوز ہے اس لے عالم سثال 
من خیا کی آ میدن شکیاوجہ سے اکشاف حیقت ناف وہ ہن اکر خیالی سے گر 
اتور عرارلیں تق یہ شع رحقیقت پر بنی ہے۔ 

اس کے بید فریاتے ہؤ کہ نادی بت یا زان و مکانی وجود گر و اور کے 
متا ےے میں یروزااور تک سے اور اں عم شارت میس یرون کو ژوال ارتا 
ہے۔ اس سے ٹک تر خالم جس یا عالم کک و یو ہے ؛ج بالکل ایارک اور" جال 
چے۔ معقولات کے متقا لے میں بھی محسوسات کا عالم الیک قیر خانہ ہی ہے۔ انسات 
کے جواس زا قنزی عالم شثماوت میں سے بھی ایک مخصوص اور محرودجے کا ادرک 
کر سے ہیں اور یہ اعاطہ ا راک اناگ ہ ےک اسے ایک مم کاقید خا ہمہ سیت 
ہ ںکہ جوا سکواس سے باہ رھ سو سکرن ےکا قدرت عی نی : 
از عق ك2 اید :از خال زاں غور ریۓ تر بھوں پلال 
راغلی ر5 بھگ تم مہ بہنداتے مت آگ 

الم ناموتٴ عالم شماوت “یا عالم مظاہ رکی گی کی ىہ ایک علت بیان فرائے 
کہ اس حالم میں اشیا خللف حناصریا خلف اوصاف سے عرکب ہوقی ہیں اود ہر 
رکٹ ذو زے عرکپ سے اائن ہو با ہے۔ اس لے لی بن کہ اشیاتعدد ولا 
صوسات بھی الگ الگ ہوتے ہیں۔ ایک بی پچ کو کہ اپنی ترکی بک وجہ سے 
یھی ہے۔ کان ابی لف نکی بکی وجہ سے ا سکو وکنا خنمیں چکنہ ا کا آداز 
مت ہے۔ جس ا سکی انی ترکیب اور رھ ا سکردہ اور لام کاعمل تھی ای 
ےکی او رکیفیت جا ہے۔ جواس غمسہ ایک بی داعد پچ کو تعددکر دی یں۔ 
جماں عام ٹحوسات ے ؛ وپال تزکیب و تقر ے۔ صوسات اور حتولات ووٹول 
سے پا تر عالم میں قرو و تکی بک یکیفیت میں اس کو عالم توحید کت ہیں ' ہما اشیا 
کی حقیقت می ںکت نہیں کیہ وحرت کاشحور ہپ ہے : ا 


ھ4 
اوک اھ ان انس 27 7 و 
زانونے جس علم توعد واں تن گر جے خولی بزاں جاب یں 


اس کے بعد ثالا* ککتے ہیں کہ حرف کن جو چیزوں کو مرش وجور میں 
لانے کے لے استعال ہوا“ عالم امرمیں وہ ایک خی رتنم واعد فنل تھا لین عالم 
خلقی یا عالم شماوت میں اس کے کاف اور نون دو صے بن گے اور ایا معلوم ہونۓ 
کہ دہ ایک رکب لف نے اسی طرح عالم امرکی دعدت اشیاکی تڑکیپ اور ان کے 
تر میں مننشرہو جاتی ہے اور ہہ عاکم خلقی کا غاصہ ہے بہ ام رکن میس می صاف 
ال رف تھے کن کیب الات رامنیا: 


چماں پر کلام بے توف ىی روید“ اور چماں ڑیپ و عرد ٹن وپال 

اتد لالی عٹل اور انان کے وم و خیا لکو رسائی عاصل نہیں “لیکن وو عقام مت 
کا مرچشمہ ہے اور عقل نبو یکو وہیں سے فضان عاصل ہو ہے۔ مولانا فرہاتے ہیں 
کہ اس مقام تحد یا عقام عشق میں تس طرح جمارے دلاکل اور انار کاکام تمیں 
ود الا کی یئ نمیں ای رح اس مت کر ما کی شادی دم صاب سے بھی 
یں بجھ سئے۔ ہمارے خم و شمادی کے اثرات بھی وہاں یی کر لا اتل اور پامل 
ات ہوتے ہیں۔ عشق حتبقی کی عالت ان دوٹوں عالتوں سے باورا ہے۔ اگ رکوئی 
بی کہ اس مقام پر ک کر انسان خوش ررتا ہے یا غم عشق میں ملا راہ “نے 
دووںن بائس خلد ہو ںگی۔ ایک تم کا وش اور شعور یا عخقل وہاں بھی ہے “لیکن ج 
اھ وہاں نمی پیا اس کے ہم د خیال می بھی وکفیت نی آعکقٹ مولا نا ضس 
رح خداکے متعق فراتے ہو ںکہ تام افکار عادث ہیں' اس لئ ج کچھ بھی تم 
سپ دہ فداکی زات کے متلق کیچ نہیں ہویاں اہی طرح وہ حالت عشق سے متحاق 
یاق اف کہ مرو خال ددجم اور شادی دخ م سب عادث مظاہ رون “نے سب 
6 فان کر خحم ہوجاتے ہیں۔ جمانی بیتی کے عالم میں انسان کاہ رعل لزت الم 
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کی حھرانی می ہے فرقہ کی پغنیات ب یکھتی ہ کہ انما نکو اس کے اتی رچارہ 
نی نمی ںکہ وہ ا حول ایزت یا و الم کی اط حم لکرے۔ اعال اضانی کاکلی 
برا محرک موجود خیں۔ مولانا ا کی تر دہکرتے ہدئے فریاتے !یکلہ جس دل پہ 
بزت و ال مکی ھرڈئی جے اور جو فص ہہ مھت ےک اس کے موا انسنی نس سے 
اتد رکوگی اور محرکات ہو بی خین کن“ یقن کے رات خرغ نے گا 
کیا یقت زلزئی ان کفیتوں ای :پاب ین ےن رھاظ یش کے اراتا 
روح کی کشار کا باعث ہیں۔ لین سے کاو وہ میں سے تم یہاں خوشی کت ہوںٴ 
فرہاتے ہ ں کم تق اس کامزنہ ہورکہ خم وشادی کے علاوہ او رکیفیت بھی ہوم ے: 


ول کہ او با ٹم و خریرن است ڑاگ کے لاکن ای دیون است 
کے ا ٹا تم وو اخخہ لور او پریں یو عات زمرہ بہوہ 


(ارا نکی شازی و خم عااات سے متتعار میس ہیں جو حوادث کے رم 
وکرم بر ہیں اس لے مولانا ا نکوعاریت کک ؤں) 
اغ سنز حشقی کو بے منتہاست 
جزغم و ادی درو من موہ پاست 
عاشتی زیں پر وو عالت بر است 
ہے انا نے خزان رو ڑ اضت 
از م و شادی پاشد بش ا 
با شا ل3 آوگم بر ڈوو ا 
حالت وگ ور کاں اور است 
تو مشو مرک جح بں اور است 
موا جس عشق کا وک رکرتے ہیں د ہکوئی خالی ماشرا تکی عالت میں ہے۔ 
انی ز :ری میں ج س کو عشق کے ہیں وہ عحل ناثرات کا ان ہو ے۔ مولانا 
نے ان اشنعار میں شف کیا ےک ا سکیفی تکو عحل انا یکیفیت نہ مھ لیتا۔ 
عشق یق میں اٹ اور عحمت اور اصاس حقیقت ککیاپاۓ جاتے ہیں۔ عشق کااول 
مرعلہ کیہ نخس ہے اور نکی نس سے قل بکو او ناثرات سے مات مھت ہے 
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اور ات بی دۂ الکن کا نہ ین جا ہے انان کے جسمانی شی ا سن کو اندعاکر 
رن ہیں۔ لین تق ائی اس کو بیناکردتا ہے“ اور اس کے اندر اہی ال 
میکس ہونے گگت ہیں جو ضس اور ٹل کے ذہم میں بھی ت زر آ کت تھے۔ علم بے 
تج اف نی یز ہے۔ ایک قوی دلیل سے تائ جوا اور دو سری قوی دلمل سے 
یرم ہ جانا ہے او اس میں پیش خ نکی آمیزش رعق ہے۔ مت کا قاضا ىہ سے 
کہ عاشق انی انفرادی خواہشیات کو تک کرکے متتو کی خواہ کو پر راکرےد 
حول عم کے متحلق مولانا نے رومیوں اور چچیْوں کا صہ خلا“ یا نکیا ب کہ 
ونون گان کے :اتال مصوزوں کا خقابلہ رات ایک بوڈ ےکھزنے ین ذو نے 
مان کی ولا رین ا نو د کی کہ تی ایک داوار بر اور ردی دوعری واوار پ 
انی مصوری کا کال دکھائیں ند ان روٹؤں ولڑا رں کے دزمان اک ہہ الخ 
آرو اکنا مصوروں کے" دو حریف مگردہ ایک دو مرسے کا کام نہ دی کن اور 
قایل سے وت نے دہ اکر دونوں کا مقایلہ و موازن ہکیا جاے۔ جیتئی و ہمامت ورجہ 
اما رکما لیکرتے رہ او رکا جواب تقوبریں بناتے رہے؛ لن رو ی فقط انی دلوار 
کو میق کرت رہ ےک وہ آکی کی عرں گس بزح ہوجائے۔ لوقت عقاللہ جب وہ 
نا گیا تو یو ںکی تام فصوری رومیو ں کی جلا بافہ دیواز بر ضنکس ہوگئی اور جلا 
"کر او رھ ےت فی ریا نی مکی نے“ مل کین 
ہوگتی۔ عام طور پر انسان علم ا سک وکنا ہے کہ مروسات سے معلوبات عاضل 
نے اور پھر ان معلوما تک یکن کو ممتوااے کے کی تصورات مین ضل کفکر: 
لان ضویے ۷ عم بھی ابرا* جزلی رہتا سے اور ان سے عاصل گررہ 
متقولات بھی اپی نظاہری لیت کے بادجود جزی ہی رچے ہیں ای لیے ان کے 
ذریے سےکسی کی یقت ہکلعہ * حکخف نمیں ہوک اس طرح کے علم میں ین 
کا محرموجور رہتنا ے“ ایے لم ا ا فمای کی آ ارز مات ال 
کات ین الین یی آھوں دکھی حقیقت کاب مقاللہ نی ںکرت۔ 

ای کے مقابلے میں صوفیہ کت ہی کہ تی علم کے حصول کا ذری ہکات 
الات اور کت کات مین لہ کی فن سے “یوک روخ کے اثور تام 


ول 
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ایق حیات مفم ہیں مجر اور جوا و ہو ںکی وجہ سے اور افراھ کی بی نی سے 
باعث آئز ول زنک آلود ہوجا. سے اور حقیقت اس میں ہنس ہیں ہوتی۔ اس 
لئ حقیقت کک کے کا مرعلہ اول کی ننس سے جو مخ سج علم ماص لکرنا چاتا 
ہے اسے لازم ہ ےکم دہ اخلاق مین پاکیڑگی اور اعھان ین ےہ لوٹ اور بے خرضی 
پدراکرے نیاوی کاروبار اور مظاہ زغطرت کے ظاہری زوا کا علم یے سائنس بک 
ہیں و: کیہ نس کے بفی بھی ہوسکتا ہے لین صزفیداکے نززیکٰ ا سکو عم ہیں 
ککتے.۔ علم دو ہے ؟ جس سے انما ن کو ابی حقیقت معلوم ہو زرات کا عم *ستارزل 
ک یکر وش کا علم* با نات کا عم رات الا در کا عم برق اواز پاپ کا علم “ مطرضت 
ذزات اور متقصود جات کے عم کے مال لے ئن جن یں کااھیلی :هے؟ ارچ دہ 
حیات جمانی میس ابی افادیت رکتا ہے اصل لم می اور وی کاعلم ہوا ہے۔ مان 
لیب کا وطاکف پرنی کا عم بڑے سے بڑوے روعالی فیس سے زیاذہ ہوسکتے“ 
ایک حدیٹ نے خعلوم وا ہ ےک بچوروان کی کاشت کا علم ایک مخمولی حر بپ کو 
رو لکریم؟ سے زیادہ تھا۔ ھی کاعلم زندگ کی جیادی خیقتوں کے متحلق ہو ہے۔ 
قراط جیے عم نے بھی ب یک ماکہ ریاضیات اوز جات کا علم مھت طانوی چہے۔ 
اصل محرفت وہ سے جو انما نکو انی ماہیت کے متحلقی ہوک می ںکیاہوں ؛ مرا متقیر 
حیاتکیانے۔ میرا وخیفہ زندگ ی کیا ہوا جچاینں حقیقت ازی سے یر اکس شم کا 
تعلق ہے۔ صوفیہ کا نظری علم ددی ہے جھ اس شھریش جیا نکیاگیا ےک 
فان العلم نور من ال ونوراللەلایعطی‌لعاصی 

علم ایک فور ای ہے جو عاصی کے ققلب میں مس میں ہوسکت کیک 
اس کے ق لب بر مض اور غلط اندلقی نے فلاف چڑھا دا ۓے۔ جب اپے زالی 
اخراضسش سے پاک ہوکر مال طلب جق پیا ہو نو پھرایے اکن مصکشف ہوتے یں 
جن کے مصول کے ل کسی خاربی واس کی ضرورت میں رہق ' اور انا ٰکتالوں 
سے بھی بے یاز وونا نے الیک معلم وہ ہے جو ابن اککتاپ سے اور ووحرا علم ام 
اکتاب ہے۔ جب توکیہ ففس سے انان خود ام اککتب بن جا تو ضروری علوم 
اس کے اندر سے اس طرح ابھریں کے جس طرح چچے میں سے پانی پا ہے: 


۱ 2 ک2 تھا 5 نمابر رو برو 


7 لی کے ۔صیقلی ئن نیقلیٰ 

ان اشعار سے شیہ ہوسکتا اک میق ل گر یکوگی عنلی گل شمین “ مولانا ایس 
ایک شع میں اس اال کو ر خکرتے ہیں۔ عخل کا سج استعال آساکش دنیا 
و زر یا عزت و چاو حاص لکرنا یں ' اس کا سج استعال ىہ ےککہ ا کو 
ٴ عقدم توکیہ ٹس میں استعالکیا جاے۔ کی ٹس کے لے بھی مل 
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خال س کی ضرورت ہے۔ جعقل کو استعال سے بغیراخلاق کی درس بھی کیہ ہوسکق 
ہے۔ ای لے فرات ہی ںکہ خدانے مج ھکو عقل کا صقل اس لے عطاکیا ےک ت 
ال کا رے کان کر نت آلہ ے؟ خور مقصور 
ات میں' نے بت ای زری کا آلہ ہے' بشرطکہ اس کے مخ استعال کا 
ڑھپ معلوم ہو 

مقل عحات پراں داد اسچ خی کے پان :روغ غودول زَأوَرق 

تی سے مرفت عاصل ہوقی نے لین معروت بھی میزل مقصور نہیں 
اس پان کا متصود خرا سے قرب و وصال ہے اور وصالی کے لے قرب ک یکو شش 
ادرشش کاہام عشق ہے۔ پپلی موں کیہ ننس ہے دو زی نل علم یا محرفت 
اور تیبری نزل شی جو آخری ترل ے' رد غرا ے۔ ,والی ربکلمٰنتھلی 
منزل پاکریا استں۔ 

علم کے متحلقی امام خزالی نے ایک موشر تمثیل است لکی ہے۔ فراتے ہیں 
مان مکی مات ران ہجوت ام انال دن پل و یس 
پل تی بین اکر با ہر سے آنےاوالی نالیان بد جو جائییی یا سوک کی “نول کا 
حوض بھی خلگ ہونا خشروع ہوجاۓ۔کتالی علوم والوں کی اگ رکتاڈیں جاتی رہیں “تو 
دہ بے دست و پا ہوجاتے ہیں۔ عاف ہکنزدر ہوجاۓ و علم طاتب ہوجا: ےے۔ لکی 
لا یعلم بعد علم شیا ۔ مولانا فراتے ہی ںکہ دل باہرکی آب رسای سے بے ناز 
ہوسکتا ہے “کیوکمہ اس کے اندر بھی سوت نموجوو ے * جو چشمہ ازل ے۔ بے وت 
رو کی فطرت کے اندر ہے اس لے غارچ سے اس پرکوگی آفت خمیں عق بے 
سوت ہگ رعلم زی میس سے پیوشقی ہے: 
۶ وھ مر یں ور ا آڑ تما ہیں ض 
88 0 
لد نٹ یک کک فودایگ سے نع و ا نع ون کیست 

پھ ایک شعرز میں فراتے ہی ںکہ مھازات سے انان کک جعقل یک رق 
کے بدارج ہیں۔ اب جو عفل انما نکو عاصل ہوکی ہے دہ عروج روعانی میں بمت مر 
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ہوسکؾق سے لین شرط یہ ہ ےکہ ا سکو حر“ اور خود خی اور او تقاص رک طلب 
سے پچھنکارا حاصل ہو۔ 
نرہ زیں خعقل ئ حر وطلب ‏ صرہزاراں عقل ۔یندیوا گجب٠‏ 
یقت کا عشق مرو ت کی اساس ہے۔ مولانا فرہاتے ہی ںکہ ونیا یش بمت 
سے علوم و فنون اور ہخرابیے ہیں جن کا مقصود یھ مادی مفاو حا لکرنا ہے یا جمالی 
اض سے جلب منفعت ما دقع محضرتں۔ بمت سی معلومات انسان ای ہوسول اور 
خوا شون کو برا کرنے کے لے عاص لکر ا ہے۔ مض لوگ الاک شار ہوتے 
ہیں دوسرو ںکو دج وکا وہیے کے لے بمت سی موبات اور مضیات استعا لک جالتی 
ہیں۔ کامیاب طور پر دعوکا وہیے کے لئے بت سے واقعات کا عم عاص لکرنا پڑت 
سے۔ ابی بی زم کی کے متحلق مولانا فرمات ہیں : 
نیفدت مجر خلت 
0 رج آرم است 
ای بی علم کے متعلق بتض صوف کا یہ قول مشور کہ العلمحجاب 
الاکبر۔ خداکی طرف بوت ہوۓ ہہ عم معاون ہونے کی مجاۓ ایک گاڑعا روہ 
ون جانا ہے۔ محرفت اور حش کی اط کیہ فخ سکرتے ہوے اس ش مکی زم کی کا 
ھی صفایاکرنا لازی ہے۔ مولانا فریاتے ہی ںکہ دیکھو نادان نو آموز پیہ یلت کو 
وا ہے“ کہ اس بر پچ سے حروف کیہ کے کھنے ڈالا ایا کانز ڈھوتڑ] سے جو 
اوہ ہو اور اس پر پل پچھھ کھا ہوا نہ ہو کنوا نکھورتے ہو پل می کا لکر 
اہ گنی بپاتی ہے کہ ال پانی کک تیچ ھیں۔ اسی رح بی اپٰنے والا زین کا 
وہ گڑا علاش کر ہے“ جماں پسلے یھ اگا ہوا نہ ہو۔ خاگھم بڑانے کے لے لی 
میادو نک ھکھود ڈالنا پڑ ہے“ مادی علوم سے روعالی محر کی طرف تز یکرنے کے 
لے بھی لازیا“ ایا یکرنا بے گا: 
۲ا ایل !ٹر ے۔ووں 
آگنے 08ِ وَو یذ باو: 7ؤ 


7 رع وق او الا را قافت 
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کہ مر آل را وفزے واپٹر ماخشت 

لکاغڑے: جو یر کک آ آں وش یسنت 

َ کاردا امو || کشتمضیست 
ںہ اطائق ا اک تل افػة 
اون ای پزلاورباہۓےل کور 

گل _آمگرہ رل+ لج کر رس 

ان ۷خ یا ا ےت زین 
اوہ ا نکیاگ یا کہ مکی لفن امحرفت در خشق اوران کے ند وصلن 
ائی جے بعد دکرے ادتقا کے ماج یں * لن اس نسے ىہ خین بجھنا چا ےک 
ادبر کے درب میں یچچ کا درجہ مطلق مضسوغ یا باضل ہوجا. ے۔ واققھ ہے ےک 
جب بیت تر عقام اع تر مقام پر جو ہوا ہے و ا سکی میتی میس بلندی آجاتی ے۔ 
جمادات جب نا نات می مبدل ہوتی ہیں و وہ مطاتا باضل یا فا خی ہوجاتیں بکلہ اع 
درجے میں ا نکی تبد کی مبیت ہوٹی ہے۔ محروت میں بھی تکیہ فنس موجور ے۔ 
ین لو مرحبت سے ا لکی یت بد لح ہے ' اہی طرح جب مترت سے عش کی 
طرف بدہھیں و تشق مرف تکو چیہ نیس پچھوڑ دینا بللہ ا س کو بلند ترکرکے اپنے اندر 
نے لیا ہے۔ سو کے عدو میں دس ہیں ٴ پچاس مضسوغ اور سوخت نہیں ہیں۔ ای 
طرح عاشق ما واصل باللد شنص عراحب حیات میں س ےکی ع رج ےکی حقیقت اور اس 
کے فی سے مرا نہیں جو جاہاں اسی لئے حضرتٰ تک علیہ السلام نے فرایاک :تم 
خد ای پادشاہت مس داشل و جاٴبائی سب چچھ اس میں اضافہ ہوجاۓ گا۔ ان تام 
دارع می ال عم کا بای رد ہےکہ ایک دوسرے پر موثر ہوا ہے۔ موک ففں 
سے محر فت پدا ہوکی ہے“ تو محرفت سے توکیہ فٹس میس تق ہوقی ہت اسی طح 
رت سے تشق دا ہوا ہے" و عشق سے معرفت میں تزقی ہوتی ہے۔ علم تق یا 
مرف تکو ور سے تہ دی عاتی سے “اور مدانے سورہنورییں انی ذات کے لے 
بیز یی تَقْل استقال کّ ے- کل ال زور سرت ےم اور 
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سے اس بر مشق اور محرت دونوں کا فی ہو ہے۔ ما فور و شور مطلق ے؛ 
ای گے حریث شریف میں ہے وا آلی ے: اللھم اجعل من فوقی نورا* ومن 
تحتی نوراٴ و عن یمینی نورا4 و عن شمالی نو را“ یی ای ھیرے او اور 
یج اور دانھیں اور پانئیں فور ہی فور کی ہگ یکردے۔ تقر نکریم یں آیاہے کہ 
جنتوں کا ور ان کے :اگ نے آزر من وپار جے گا۔ مولانانے ای مو نکو 
اس شحرییں جیا نکیا : 

او اوور ان و رو مغادوق حرو رگروم مانند طوی 
ور اب می ہ رہ موجور ہے لیکن نہ زنک آ لود ہو ؟ و اس می ںکیا 


نک رآ گا: 
گن ات رالی زا ظاز نت زاظہ زار از ك0 متاز بت 
تا بر رت و آلائض ہراہت پر ماع ور رر ژراہت 


رو و زثار از رخ او پاک گن ہیں لزان ان ار را ازرات ٣‏ 
عشق اور معرفت کا بای تعلق سب اور اث کا تلق ہے“ لن رونوں 
ایک دوسرے کے سب بھی ہیں اور اڈ ھی۔ لم اور عشقی کے اد عدارج یں بھی 
سے قاعدہ جاری ہے۔ جس مخ سکو زر کا عشق ہوگا اس کی مترفت حول زر کے 
متھلقی دو رون کے مال میس بمت زیادہ ہوگی۔ علم کے لف شینوں اور بن رکے 
حخلف اعناف نین دی لوگ موجد اور پانکال ہوتے ہیں جج نی کو ان کی دعن ہو۔ 
وع نک یی والا نس جو عحضش دوسرے اخراض سے کی علم یج رکو حاص لکر ہے 
فہ زیادہ تزئی نہی ںکرکا۔ دنا کے بڑے بڑنے کام بھی ان لوکوں نے کے ہیں جھ 
اع تاموں کی ولرارہ تے۔ والمادِ ڈرڑ یی ے ان لولؤں ہن ان کاموں 21 وہ 
ال “رت پڑاگرری ۰ دو مروں کو اغاز معلوم وی۔ دا کی معرت گی 
تعاوضہ طلب طاع تگزا رو حاصل خییں ہوعتی اس لج کہ وہ جمالی انعام اور 
لا تکی اط زخد ای عیارت اور بر سض کر اہ : 
ا ا ری ا ار ریو سد 
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عاشق ای عحنل بزبہ من میں مسردر اور ٹلا قنابی میں گم خی ہوچان 
لہ جوں جوں اس کا عشق ترت یکر ہے اس پر اسرار وجودفاش ہوتے ہیں خداۓ 
عمیم کے عشق سے مت میں اضافہ ہونا لازی ہے۔ اسی لے مولاتا فریات ہی ںکہ 
جنس طرح وی ران اصطرلاب کا آلہ استعال کر ےک نوایت و سیا رگان کے 
عقامات اور ا نکی عرکنیس ا س کو معلوم ہوگھیں اسی رح حشق بھی اسرار را کا 
اصطرلاب ے: 
علت عاڈّق زعلت پاہراست ‏ صگّق اخطرلاب امرار و راست 
عشق اور صحرات کے ہہ مقامات اور اکشافات محوسات اور م٣‏ تولات 
سے بالا تر ہیں جو ان سے آشنا ہو کا ہے اس کے سامے با نر ےکی ضردرت خل 
اور جو ان سے آشتانہ ہو ا سکو مچھات ےک یکوگی تکیب میں ٠‏ 
7 مور 
چوں بۃ عق بیم ہل یئم ازاں 
و ات تال ای است 
یک شق بے زیاں روشی تر است 
یت ور شرضن ِ ئل حقت 
شرح شق ر یوشق ہم حشق کوت 
جو عقل ورج مق کی عتل نمیں ہے اور اجخزاجی و استترائی شنچوں میں 
جکڑی ہوگی ہے ٴ اس کے پا نہ کوگی طریقد ہے اور نہ کوگی زیان جتں ے آییت 
من کی تفہ کے : 
٦٣ب‏ و تم 
ہم ای کی تن +ن: رانے .راد 
اس مقام بر ہی جا نز دہ مقام آپ بی اپٹی دیل سے اور اگر نہ مچنچو تر 
۴+ 02290 


آتا ات 27 اون 2 دیبات پایر از وے رو تاپ 
رر یں ات رک رس ء)) 01 


چب رف را و ںا 


چے* سے سے 
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کی نوخیت دی جداگانہ ہے۔ انات میں بھی عحل ہے لان کسی طریقی سے انسات 
کی عقل کا اندرازہ خی ںکرتق۔ اگکرچہ دونوں کا نام عقل ہے۔ ای رح اتی 
اور فلسنانہ مت بالات عقل کے متحلق نا رماے: 
کن اون کشا کت اس مار 
قی رازآ رحدن بات من ثیست 
(صاپ) 
بی محزقت آمیزحشقی ہے تے ہولانا آپ حیات او رکھیاے سعاوت 
یت ہیں۔ لتض اکابر صوفیہ اییے بھ یکزرے ہیں جو ہر خواہر شریج ت کی نقین 
کرت تھ اور نہ سلوک کے راستوں یا طریقت اور مرف تکی تعلیم رپنے تھے۔ جھ 
کوئی ان سے پر چتا تھاکہ میرے ل کیا ارشاد ے“ ے ہرای ککو بسی جواب مت تھاکہ 
حب تکرو۔ جب محب تکی اصعلیت سے وافف ہوجو گے“ فو ظاہراور باطن صورت 
اور من“ جمم اور روج سب کی الا ہوجا ۓےگی۔ محبت اصل حیات اور متصور 
حیات ہے۔ عبت مغ زحقیقت ہے“ باقی سب خول بی خول اور چھلکا ہی چھلا ے۔ 
عبات و طاعت اور محاسن اخلاق اکر محثت سے بگانہ ہوں و وہ ایک کالپر بے رو 
رہ جات ہیں۔ دو ری طرف ما اگ ردہ سے ج وکتا ےک قھام کائات حکمت ا للبیہ 
گی مظرہے اور تعمت تک رسائی عخل و وائش سے ہوتی ہے؟ اس لئے خعقل میں 
قزر کرو کی وکلہ بھی نرد بان یقت ہے لیکن خدا کے لعض برکزیدرہ بنرے جامح گگر 
و کب یکزرے ہیں۔ جح کو وک رککتے ہیں دہ محبت سے پبیرا ہو سے اوز پھر حبت 
یں بھی ہے۔ ین عبت اور عخل دوفو ںکی بحض حقی اور موی فی ہیں 
اور مل محسوسات و صور کک اکک جان کی وجہ سے ربہر ہون ےکی بجاۓ رہرن 
جاتی ہیں۔ آخنل و باط لکی حبت خوو ح ب کو آفمل و باٹل بنا دق ہے۔ اسی رح 
بئات کے دائزنے کے اند رکذ نے والیٰ عقل حعمت وجودکی طرف قزم میں اٹھا 
اض عارف روی جائ عئل و عشق ہیں۔ جس طرح انھوں نے عش کی حقیق ت کو 
تاقا کن کی کوکش کی ہے ای رح مت لک اہیت پ بھی عارفانہ روش 
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ور قط و وانر یا ریا 
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ڈالی ے۔ وہ عقل ججزوی سے و انما نکو آکے بڑھانا چا ہیں لان عخل ک کو 
عق کی ہم آخوش مج ہیں۔ خشق عب تکی ایک دید صورت کا نام ہے من 
مولانا جا با ان وونوں لغطوں کو متراوف بھی استعال کرت ہیں۔ متوی کا آغاڑ 
تو مور فراق از تحوق صاع وت ےلان ۴ گے بن مک رع اور عق 
کے بابی ربا کے متعلق بڑی عارفانہ اور ینہ باتیں جیا نکی ہی ںکہ خشق بی تام 
اعراض کا علاجع ہے۔ وہ یب جمانی بھی ہے اور طبیب روعانی تھی۔ تام اخاالی 
پیازیون کا معالپہ اسی آکیرے ہو اے۔ 

اے دواۓ شخوت وناموںا اے نزو افلاطؤن و چالیت وک ہا 

زیر نات نے ازنان کے تحت الشتو زین بہت و لے لگا کے ہیں۔ لان 
اس تقام خحقن کا اب لباب بی ےہ اکٹ جسانی اعراض اور روعالی بیاریال جت 
ک یکی ا اس کے اختال و اشحعلال سے پیا ہوقی ہیں۔ جماں عبت کے سج عوامل 
کار فرما ہول' وہاں انان اثرر اور پاہرے ج؛ررست ہدج اے۔ اگر محبت تسچ رج 
ہو ٴ و وہ ایک احقانہ بواہ وی ہوٹی ے: 

صریدم عشق بوالہوس رات دہند سوززل پ وا ےگس ران وہٹز 

سے صحروت حیات فللط محبت دل و دبا غ کو پریشانع اور منط لکر دی ے' 
جس طرح عقل کا خلا استعال انما نکو یطان بنائے میں معاون ہو جات ے- ای 
بیکار اور غاط عبت کے متحلق بی عالی ن ےکنا سے : 
سے مشق طبیب :ول کے چاروں کا ا غور ے وہ گھر ہزار آزاروں کا 
بھم بھ نہیں جات پر اتی سے خر ٠.‏ لک عظہ رپپ ے پیاروں کا 
اور دوسری حہ کت یں: 

از حشق و بے اک ون لو کی کے پھڑڑا 

ضس گر سے مر اٹھایا اس کو ٹا کے پھوڑا 

ات ت76 عارف روئی یت کے م تلق کیا فرراتے میں اوووائن 
سے اس کاکیا رابطہ قرار نے ہیں- فرماتے ہی ںکہ محبت سے زندگ کی خیاں شیریی 
بواقی ہیں اور ىہ کیا ادی جذبات اور بینت افکار کے مس نام کوکندن بنا دق 
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لے 
از حبت ‏ اشیریں شود از حبت مس پازریں شور 
عبت در دکو صمباۓ شفاف اور در کو شفا با رق ے: 
از مت ورزباصان ور و زمجت رروپ ال شور 
(ئشق نے محبت میں زلیست کا مزاپایا دد دک دداپالی دردلادداپایا) 
(ااب) 
از حیت غارپاگل بی شود وز عحبت مرکمائگی ی شوو 
عبت مس اگ ى یکو سولی پہ بلن دکیا جا و ا کو چو بی دار چوب تنت 
ای موس ہوکی ہے۔ بت سے بے خمرلوگ اگر ا سکو معیبت مجھیں ‏ کجھیں 
ین حب تو ا سکو خوش تح قرار دنا ہے : 
ات وار تق رد وڑحت با رن لئرز 
عبت کے ساتھ قد غانہ بھی گھشن معلوم ہو ہے اور ار نرور گلتان 
ایرائیم ین جائی ہے۔ اس کے ب رس اگ رک یکو پاغ و ہمار اور گل وگلزارنیں رکھا 
جایے لن اس کے ول میں کسی اتھی حی تک یگری نہ ہو تے ا سکو گستان بھی ایک 
بھئی معاوم ہوگا: 
از محیت :بین گلشن ابی شور بے محبت روش گلنخن ىی شوو 
لب مابیت اوز تب یی و بینتہ حبت کی ہرصورت کے لئ ایک عالگیر 
قائون ہے ؛ فواہ دہ محبت ادلی ش مکی ہو یا ایت مکی۔ محبت بی نا رکو توز اور دا وکو 
ا بنانے دای چزہے۔ مل مشمور ےک اگ زی کاگم ھی بر دل آجاۓ تو اس 
اگوی معلوم ہونے گے یل کا جو ر دکھائی وین محبت بی کاکرشہ ہے۔ 
الیم نکوبسی کام سے دی لا نہ بد کم خوا ای مان ہوٴ 
اک نے کے لے عحیعت آبارز میں ہوتیٴ اور وہ کام نمایت وغوار اور گگین 
ہے ا کے مرگ اگ رکا مکتای بت ہو لیکن عشق قوت آ فی ہو 
اچ وشن کی طرح یال ہو جاے۔ فا دک کوکنی می ںکیاللف ۲ ہوگا۔ پھرو نکی 
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خمارائی محب تک لطافت می سمداز ہوقی ہگ : 
از حت سنروشنا "وو از خی نع شادی می شود 
ہے عحت موم ین سے شر ْ وز محبت شول دی کی شود 
ےک شی ھت و یک ایم کی نے 
ا سکو نا قابل بان للف عاصل ہوا ہے۔ اگز شی ری محبت الب ہو تو وہ وپ کے 
سانئت دی کک چم بن جائے۔ عبت مس بڑے بڑے جو خو اور ف گی رلوگ ایے 
رام ہوتے ہی ںکہ لوگو ںکو خصل کی ىہ تید بی ایک انماز معلوم ہوٹی ہے۔ حضرت 
عمرفاروقآیش جب خداو رعول اور اسلا مکی عیبت صرابی تک رگئی فو ا نکی مشمور 
عام درشتی کمال درجے کے مز اکسار میس تبریل ہوگی۔ چنامچہ اٹھوں نے خود 
فرا اک می بدا خت انان ٹھا اسلام نے جج ھکو خر مکردیا۔ اس کے پ رس حطرت 
ا کک صدلق فہاتے تک می بدا نرم اور رق القلب حخس تھا لن خلاف ت کی 
زم داریوں نے ج ھکو نت بنا دیاکہ میں ضیفو ںکو زبروستوں کے مقاٹے می ان 
کے موق (اوانے می ںکوگی ملائمت نہ برقول: 
از حبت نیش نو می شوو وزحبت شی ر مو می شور 
عحب کی وج سے بے ہوۓ قتریان رجیم بن جاتے ین“ اور دو مرو ں کا ٹر 
بھی ا نکو رححت وکھائی دا ہے۔ محبت بی ہ رش مکی بیاریو کو ر خک کی ہے: 
از عیت سم صحت ‏ ی شور وز عحبت فہررععت می شود 
ج سگھرمیں عبت نہیں ا سگرمین اند ھا ہے ' خواہ اس میں جار گی سے 
جراغ روشن ہوںٴ اور جس جھوٹیڑی میں حبت ہے دہ بے جرا بھی روشن ہے: 
آز مخت غاز توسنىی شور وز عبت غانہ روش نع می شور 
حب تکی میائی سے مردہ ول لوگ بھی زیدہ ہوسکت ہیں' اور مولانا کے 
عقیرے کے مطابق ننادات اپے سے برتر بستی لی جا ات میں داشل کر اور 
اس کے عشق میں فا ہ وکر بر زندگی حاص لکرتے ہیں۔ زرشت کے اندر جو حناصر 
بھی ہین وہ اتی بی حیثیت میں ماد ہی تھے“ لیکن نش و ما کے عشق نے ا نکو جات 
اتی بت یکر زیر ہکرویا۔ آب ول کا وم محبت ہی گا پزولت زندہ جاویو ہھگیا۔ 
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جت وا کی بچھوٹی میتی اور بلندئی کا بھی ضفایا کروی ہۓے: و وکو ایا ڑکا تہ انا 
عبت بی کاکرشم ے۔ 
از محبت دہ زمرہ بی شور وزعحبت شاہ ینہ می شوز 

حب ت کی :امن اق مکمینیا گر یکو یا نکرنے کے بعد مولا لیک اہم تد بیان 
نین جو کی قد تشپ کا اع ہے فریاتے یذ 

رق یت[ زان ان2 رکا ظا الات 

یہ محبت بھی وانٹی بی کانتیر ہوتی ہے تحت محبت پرکوئی یعودہ او رن 
تق لکماں بیھ مکنا ہے۔ مہ بحت طلب بات نہ ےک کیا ہ رض مکی محبیت داش کا تی 
بوکی سیف اولا دکی عبت ایک فطری ججلت یت مان یا پاپ اپنے یج سے جو محبت 
کرت ہیں دہ کسی سوج پچار' اعنزال یا تل کا مت و خین ہوتی۔ اسی طرح 
فطارت کے دگش مناظظ رانا نکو اپنی طرف جھے ہیں ' یا ازنانوں کی ججین ضوروؤں 
سے عشق پیا ہو تا ہےت بیماں بھی درمیان میں عقل کا قرغ نظ رتییں ۲ لان اس 
کے پاوجود مولانا کاىہ فربانا سج کہ عبت نتججہ والنشی ہے انائوں اور وانوں 
ین دائش کا فرق ہیں انسان حیدان عاقل و ناش ہےٴ ایا جس تم کی عبت 
انسافین می پائی جاتی ہے اس عم کی مت جیوانوں نین میں ملق۔ فطرت کے 
ا کے مات اف صاح اب وق اسان یھی وا ڑائئ بے مرا نے 
بین کھو ڑا ؟ یاگمد ھا بھی ہو نے فطرت کا سن انسا نکو فریفندکرے گا گان جیٹس 
دیز بر اس کاکوئی اث نہ ہوگا۔ آخ نان یں ىہ فر قکیوں سے؟ معروض نظطرقذ ایک 
فی ہے لن زی عقل ہونے اور داش سے محروم ہونے نے بے اسای اظیاز را 
گرویا ہے۔ شور یکی بیٹی نے انسان اور حیوانات کے تاشثرآت میں فرق پ ایا 
ہیے۔ ب کی ہوئی حتقیقت ہ ےہ انسان جس چچزکی طرف سے جائل ہوا سے“ وہ اس 
او کان ایک چک وکوئی علم و جن زکھا شزا غ کرت ئن دہ از س ےکر 
تل بن کیپ غی روز نے بش این گی دن بی ہی ےکن :ای 
۱ یرک معحلق ا نکی رائن ناس ہے تلم پیل جرے شزوغ وی نے 
کت لی رت رقۃ جب کسی چ کا علم بڑعتاے اور جن میس کچھ تر ہوٹی ے' و اگے 


, 
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ول و دناغ والوںکو عم کااییا چکا گنا ےک وہ عاشقوں کی طرع نواپ و ؤرے 
بے ہروا ہوجاتے ہیں “اور لعض اوقات سحعدی کے ہم نوا ہ وھک رف گت ہیک 

ہے علم چوں شع بای گمداخنت: کہ بے٠علم‏ خاں خد ا زا شاشت 

جس طرف انما نکی دائش تق یکرکی ہے “ای طرف موضوع ے بت 
می بھی اضافہ ہو ہے۔ امیا نو صاحب وتی ہدتے وین ج کو داش اور یت اٹ 
یک وت عطا ہوقی یں لین عام انسانوں کے لے دانے بھی بھی بداستت ایا ہ ےکہ 
فاق و الس مین آیات ای کا مطالع کرتے ,ہو ب: این فطرۃ الف کو پان کی 
وش لکر نین پر اما کی فطر کو ڈھال کیا ےب لیل و نمار کے انقلابات پر ور 
کرک ار کے حقاک کو جچئم بیرت سے یھو او رغطرت کے اندر سے رعگتو ںکو 
لاٹ یک رکے فاطز النسملوات والارض کے مفات پر و رکرو۔ اس خوررو تو 
سے تم میں سج محرفت پا موی اور اسی محرف تکی ترقی سے تم می محبت ای پا 
ہوگی * جو قام سی میچوں کاماغ اور منتھلی ہے۔ اس لے با جار رآ نکریم ا یکو 
رہران نے کن لین کیوں عفن نے ام نین 9ی کیو زار رن 
کرہے؟ ان آیات ای سے جو آفای اور ال رونوں بش موجود ون ' یہ لو کلیون 
)نز و مقصور حیات کے متحلق تاج اغز خی ںکرتے' ارچ را رب ور تم اور 
دد ےی اور رت و حیث ا کی ذات میں واظل ہے ار اگرچہ سے گغ چ نج 
تاقال اور عیاراث لی ضف مقصوز تیں؟ بکلہ یز تام “حرفت کے زرال اور جبت 
اٹ کی طرف رجھائی کے وسائل ہیں لن قرآ نکریم می سکم آیات می گی جن 
میں ىہ طلقی نک یگئی ہوکہ تم درا سے محب تکرد۔ ان کے مقالے مجن لا تعراد آیات 
می اغافہ داش کی کیک کی ہے۔ جو لوگ والش کو امقعال نمی کرت ان کو 
چانوروں سے اولٴ ترار ویاگیا ے۔ صمبکم عمی فھم لا یرجعون ٹم ے 
رانٹی بی کا نف کیاکی ے۔ ان تام تلیم سے ىہ نر و ہ ےک اگ انان مم 
رات و ناراست اور رو ری یزیرا ہوجاۓ' نو وہ اۓ متصور اور مجو وکوپا 
نے۔ ترآ نکو دا حم ت کی تا بکتا سے قرآ نکر مکماب احام ہونے سے 
زیادہ قرآن عیم ہے۔ عحمت جڑ ہے اور الکام شاخ د مرگ د شر عم تک یکر 
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سی مل مایا ےکمہ یہ دا کی :رف ر ہما یکرکی ہے۔ جو حعمت دای طرف نر 
ای نے وہ ئن ماخ ت2 شف ضس قزر ڑا کی کون کے شیا وو الع 
ت٦‏ ای قدر ود غخدا کا عاشق ما جاے گا۔ عال مکی فضیلت عابد بر اسی لے سے دہ 
تحرف ٹف کی طرف بڑھ رہا ہے حم ٹک تزقی سے نار کو مزا ین و ٹیل دکھائی 
رے گا بے تتے میں اسزار حیات کا اککشاف ہوگا اور انان اط رفطرت کاگرویرہ 
ہوگا۔ ظاہری عیارت اور ظاہزٹی اغخمال کا مود بھی بی ےک میتی عفان کے 
رآ تنے امیس جو ھڑا مین ہیں دہ دوا:چوجائیں اور انان عپاتٹغ ول نے ع مکی 
اف اور ع مکی ترق سے حش ق کی طزف خعو کزنےں جت کک انیانع دا کے 
عفات جمیلہ ات آشنا نہ ہو ٴ/ اس کے ول مین خداکی عحت کس اطرع بیدا ز+ذنق 
ہے۔ عحبت رسول جو پر ملمان کا جو ایمان ہے وہ بھی رسول؟کو جا اور پچاسۓ 
کے نی پا ہو عق ہن جس نے رسو ل کو جا چا اتی بی اس سے مب تکی۔ 
دای عبت یا رسو لک محبت انسانوں کے ق لب می بوقت پیرائش ددلعت تی ں کی 
جاتین اولادکی مخت طبی ہوتی ہے اس لے دنا میں ہراننان موم ہو “یا کافریا 
متاقق “ان سب مس ہہ طبی حبت دبی اور فطری ہوتی ہے۔ لکن خدا کی حبت یا 
حول کی محبت کے لے انمان میں حفلی قوت رکھ دبیگئی ہ ےکمہ اس کو استعال 
پل گے بعد انت عحبت کوٹ اگز ودرا اوزا زعو لک جت پ رآ 
دی 2 پرامان میس پائی جائی لن حقیقت مس ایما نہیں ہے النرا مولااجس حبت 
یہ دا یکم رہے ہیں وہ جیلی میں بے الا نے جلی عمبوں سے مخلق 
۴ میں وی نیم اور تین نہیں ںی یں عم نہیں کہ سے لوکوا تم ابی 

ولا سے محب تکرو۔ اس کے برعس اولا کو ىہ نکی کی جاتی ہ ےکہ تم والدین کے 

مات صن ضلوک سے پٹ آو۔ بہ صن سلوک عفی ض بر ی پرا ہوسا ے۔ 

یافد مان باپ سے پرورش پاک را نکو فراموش کرد نے ہیں ۔ سی پر ند چم نکی دام 

فو دکو معلوم نہیں رہتاکہ میری ماں یا میرا یا پکون ہیں او رکھاں ہیں جب ا نکو 

ای اضق لو اور یٹ آماں مت گن ےکی یپ غیت جو خالی خد رت 
ا کرخی ودقراضان کے ابز مرا یکا ہے بآ کے ماخ حیت 
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بھی اسان شناسی سے بی ہو تی ہے جو منص وافمرین کااصاع شنائس "یں ہے“ دہ 
دا کاکماں سے اصانع شناس ہوگا۔ اصی لئے تر ق رآ نکریم نے دالدین کے ساتھ ضن 
سلو کک پدے زور ے تلق نکی ہے “کی کیہ امی رات سے انمان رپ رم کا 
اصان اش اکنا زی سے لیے اضبان ای پا تن توق بای ل2 
کوگی جاور نہ دای نکو ینتا ہے اور نہد اکا مامتا ے: 
کہ بے مخوان خرازا شاخت 

اس نے مولاتا کارب فان پالکی درست ےکلہ عبت کے اع اور :انال 
ازج وانش بی کا تہ ہوتے ہیں؟ ان تحت شرف پر بٹھنا خی عقلوں کاکام میں 
اڈ 

ای عیت ہم تتيہ دالنش است . کےگزافہ برنجیں ج لشست 

ایس کے بعد فریاتے ہی کہ داش کے بدارج ہیں۔ داش ناف بھی بو سک 
ہے او کائل بھی۔ داش جس سے نافص چوں کا عشق پیا ہوگا اور دانٹ کال 
سے کال اور مصید رکا لکی مت پ اہو ۔ ےکی دالنش داقص ہوکی ہے و وہ بے 
ان کھلونوں پر جان دنا جے۔ بالغ ہ ھکر بھی اگ اس کی عقل با نہ جو تمادق 
چزروں اور مادی شبوات بی میس ان کی محبت محصور رکتی ے۔ وہ صور تک یرت 
پر ترئع دا ہے۔ مال و اسباب کی عبت م سگرففار رہتا ہے۔ والش ناش سے جھ 
عبت بیدا دی یوما تھی اہو کی وت سے خاواق نے گی راق ہچت رالش 
اق عشق کے بل عراب کک نمیں چا حق۔ 

رواش نا کپاایں عشق زار اعشق زیر فص امب ماد 

صن صورت اشیا بھی صن مطلق کا بر نے ہے۔ ص نکی کشن ش کوکی خلط چ 
نہیں ہے۔ لین وانش جاقص سے شل یکرتی ےہ جن چو بر صن از کاپ یڑ 
کے ' انان ان چڑوں ىی کو جرب نا لیا ے- چزیں کا ”ن ایک ژوال پڑے اور 
۱ لی جالی چزہے۔ جو بج صین معلوم ہوگی ےوہ لج اور نفرت گی ہو 
جا ےگی۔ پھول مھا جات ہیں نے ا نک وکوڑ ےکرکٹ میں پپھینگ دیا جا ہے 
واْنش ناف سکو ین ازلی اور صن فائی می فرق معلوم نہیں ہو]- 


1٦ 
آی جانی اور فانی چزوں پر جۃ صن کا یر پے نا ہے“ ا کی باییدگی کان‎ 4 
عای ہے کہ چشنک سے مر قک یک حم شرار کاچ کی الیک سی ےکی چک کے بعد‎ 
پچ رآ نر را ہو جا ہے“ لین آقآب سمل ور افغال ربتاے:‎ 
وانٹی نات ترائر فرق را لا جرم خو رخیر رائر برق را‎ 
ای ات وی سو کیلع ایا مل ےا نا تس‎ 
اتل او ز جال کو ملحون قرار دیا“ اس سے معلوم ہو سکتا ےکم نقصان خعق لی‎ 
قزر موجب لعنت سے ۔کسی کے بن ہی ںکوگی نین ہو ایر ھا ہٴ لنگڑا ہو “اس پر نہ‎ 
کوئی لعف کر ہے“ اور کسی مکی تق بہ ا سکواقائل رم قرار دبا ہ ےک یہ‎ 
شض اسن کا اختاازری خھیں اور یہ بی اس نقنس ےکوکی ول و دبا غ کاٹ لازم 7ن‎ 
ہے۔ خقل کا ننس بہت بری بناری ہے۔ خقل کی بیماری موجب لعنت ہے اور‎ 
باری اڑىی ہنی اور خازناکف ہب ےکہ اس مکی بازی والے ے ودر :ی رہنا‎ 
انا ے۔ پرن کے لتض نائس کان کوکی علاح خمین ہو کنا اور زہ بد نکی قوت اور‎ 
اس کے جم میں ایک مین عد سے زیادہ اضافہ ہو سکتا ہے لین خردکی ترتی تو‎ 
انا کے لی نکی بیز ہے۔ جو ا سکی یل مس کوشان نین وہ ضر رمعون ے۔‎ 
فرون اور ہرجگڑال و کاف مکاکف زخقل کےکھائے بی کی وجہ سے تھا از خقلٰ ورست‎ 
: ہوتی و دا اوران کے رسولو ںکو چان لی‎ 
چوک ملین خائز ا تن' را رخول؟ ہت اور وی" ضان خول‎ 
و اف می بب مرقع رم نیت بر مرعم لال نررمغ‎ 
ای یی کت اہ بر جوزی اٹ موجبی لعنت سزاۓ :ووری ات‎ 
0ب 8ی خر ۔اووز- فیس و اکا رن دشرا یٹ‎ 
و دا ہز کی امیر تل :زاز۔ فان عفل٢ لا ےید‎ "۹ 
3 مولاعا فرماتے ہک خقل کا نکی راستوں سے پیدا ہو ہے ایک‎ 
جھش مقل کی عقل ناتس ہوتی ہے۔ مقر کے قلب میں نل نے جقلکی جک ہکھھر‎ 
ھی ہے۔ اور دومری وجہ نف کی بے ہوقی  ےک اشان اخترال ی قائٌ ”ھن رہتا‎ 
اد ے تو زکرۓ گتا ہے۔ ٹور بعیرت تظلیر اور تچاوڑ ے پاگ ہو ے۔‎ 
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انا انان تیر سے ج تی نکی طرف از راہ عقل تر یکرت سے اور پھر اس کی 
یصیرت اس درہے پر تچ جاتی ہ ےک کی فص کا مل دیھنہ اور اس کا قول ض 
سے پلەہی اس کو بچپان لیتا ے۔ اس کے پاس مرف تک نقدی ہی ہے ج می 
سے متمار ا لاج ادن سک اس ا کی نے ا آزارفدنا 
ہے۔ از زاہ حقن ایمان اڑسی دیدہ وری چداکرب ےک ایا لع شض انسانوں کے 
قلوب کا عال معلو مکر لیا ہے۔ محرفت جن کے اسرار سے آگاہ ہونے والے کے 
لے بھلا حلو جات کے را زکیا یقت رت ہیں : 
فور .جا از لی لی .7 نفد مرا تے :فلز قل: 
و ان اق او ا زا رق ئل نر و پیند بات تج 
بنرگان ‏ خاص ‏ علام۷ الوب ور جچمان چاں جواکںس ‏ القلوپ 
ر زواقف اشن ا اسان اج مر وع بے بود ہی او 
فاتے میں کہ جو لوگ جن کے زرہیے سے رین کے خالکقی سے آشا 
نہیں ہوۓ محض سی سنائی باتؤں پر شقی نک لیے ہیں اذر ہر عقیرے کے لے 
دومخرون کے نشانع اور خخٹ پا مات ہیں“ کہ ذد رون کے دم بر قرع رکیں* 
اع کے ق نکی بمیادی بہت بودی ہوتی ہیں زا سما دم ا نکو شک او رگھان ٹل 
ڈال کتا ہے۔ شیطان نے زرا سا وسوسنہ اع کے ول بش ڈالا اور ہے مقلد ٹھوک رکھا 
کررے۔ جو ین تق نہیں ہے وہ نی ہے۔ مقلد کا ایمان غنی ہو تا ہے۔ صن 
نع نے کھسی کی تیر رز ع کر دی ززا سو نع پیا ہوا فو ىہ را“ پلک جاون 
جے۔ مقلدانہ ور پر جو جات مان کی ہیں ان کے وت میں دلائل بھی خی یکرنا 
رو عکرتے ہیں ' لان ان کے ہاں ہہ الٹی بات بہوکی سےکہ مقلدانہ عقیدہ پل اور 
استدلال اس کے بعد میں جماں عقیدہ تقلیری اور ظنی ے“ وہاں استرلال می گیا 
استواری ہوگی۔ اصلی پاوں نے تین کے پاوں ہذتے ہیں۔ ان کے مقالےے میں 
تقلیری اور نی اتتدلال کگڑی کی ہاگ ہے۔ کر کے فقیر کے لے مولاتا کی 
اصطلاح*ائِ تقلید ونشان ہے فریات ہی ںکہ 
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رون زین تید یں ا گند شں مم مہے ور گاں 
کر اشن فلر و اتال شال قائم است و مل پر و پل مان 
شر می اگیزد آں خیطان_ ووں ور فعند ایں لے گوراں رگوں 
اعلییں چیں یں بے ہیں مخت ہے گگیں پود 
عام صوفیہ کے ملک سے الک بہ کر مولانا عق ل کی بے انتا تی فبرتے 
ہیں اور علم ب یکو آ مکی اقیازی خصوعیت کھت ہیں۔ عارف رو کے عرذان بش 
وت اور تصوف جم آغونش ہو مھئے ہیں ٴ اور عقل و عشق میں مصالحقت ہوگئی ہے۔ 
لین نو یکو ضرعری طور بر بڑ ھن والو ںکو اس سے پر انی ہوتی ہ ےک ہکیں 
تل کی بے مز ریف بے اذ کین چٹ ل کی سے عد نر مسنتد۔ مو یکو سے 
بڑھو نو ہے اشحال رح ہو جا ہے۔ مولانا وجود میں طبقات کے تائل ہیں اور 
موجودات کے ہریت اور ہرضزل میں ایک رجہ عقل ہے۔ مولانا عقل ال یکو عقل 
کل ککتے ہیں ؛ جو موجودا ت کی خالق اور ناظم ہے۔ اس خقل کل کے مقابےے میں 
پچ کے ور ہ ےکی تام لی ںککم و یش با ہوتی ہیں بقل ہمادی نل اتی سے 
مال میں ناقس سے اور تقل اتی عفل حدای کے مقاٹے می ںکھترہے۔ اسی طرح 
خقل خدانی خقل انانی کے ہقالے مم ںکو ںاہ بین ہے اضا نکی خقل جوان کے 
اٹ ایں بہت دور رن ہے۔ کو حیوانوں کے انز عقل جوانی کے بھی اسے 
گر ہیں“ جو اعاز معلوم ہوتے ہیں ء لین انسانی عخل مسوسات کے خالم میں بھی 
ٹل جوانی کے مقالے مس زمایت درجہ ذس جے۔ پرانسانوں کے ایر ر کٹل کا پا 
فاوت ہے ایک فروکی عقل جوائوں سے مس ہالشت بھری ادگی ہوقی ہے اور 
ا دوسرے فردکی عقل علوم و نون پیداكرقی اور ابرام کیہ کیمگروشوں کا صاب 
لگاتی ہے۔ انان کا ضضب الین ىہ کہ وہ محسوسات سے وابست جزوی عق ل کو 
وی و ےکر عقل کل سے ہ مکنا رکر نے جو انان اییا خی کر سکت ا نکی خقل 
آ اڑول سے اففل ہونے کے باوجور ابرار حیات کک میں کچ عق ای لئے 
معولانادعا فرماے یں : 
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قد رانشق کہ مخنٹی ز ہی تل گرا بدریا ہا ٹل 
‌ 49+ "اف 

امام غزای نے بھی اسی طرح عحل کے ار کاذک کیا ہے اور اٹ یاکی اس 
یر کو جو دی سے عاصل ہوٹی ے؛ تقل بی کا ایک بلند ز درچہ قرار دیا ے' 
اور اس کے لئ عقل نو یکی اصطلاح استعا کی ے۔ معلومم ہو اک حقل و شور 
کے ارت اک یکوئی انا خییں. اور ج تکوگی صو کنا ےک میس عق لکو چیہ پچھو ڑکر 
کے بڑعا نز عقیقت می اس نکی راد یہ ہوقی سےکہ عام ور بر جج س کو خقل انان 
کت ہیں * جو اصاس اخققراء اور استدلال پر نی ہے یس اس سے اوپر کے ذرجے 
ین جابینیا اورا وبا نکی عقل کے مقا لے میں عام عقل انسائی مل آممیزمعلوم ہوگی- 
خرضیکہ جماں "یں رفا کے پال عق لک یکو اہی کا ذکر اود ا س کی نارسائ ی کی ایت 
ہے وہ عقل ڑی سے مہ درہےکی عقل کا دکر ہے دی سے فغیاب تل کا 
ابا ا اس حم کا ےک اام غزال المنقذ من الضلال ٹل بر جنائۓ تید 
فریات ہی سک جس طرح علوم و فون والی عخل عحنل ضی تجرسیے سے بالات ہے اور 
تن جوانی کے مقامے میں ا کی نوعیت بی عخلف ہے“ ای طرحع جٹل دی اور 
وی سے فضیائب لصیرت اسنقزائی “ا جحزاگی اور اتد ای عقل سے اتی لف ہ ےکم 
عام معقولات کے انز ٹس ا کو یا نکرنے کاکوئی طریقہ نہیں - امام مزال نے 
جو انس کی مثالیٰ سے بی ا کو فان بی ایک ط کو ہش کی ہی فریاتے بی کہ 
جس طرغ کان خزاہ خغوائی کو کت بھی خی زکرے لین دک خمیں سکتا ‏ اور آ کے 
سارے ےڈ کے یی کون کن ین رس زی ضرق ان جک لے 
الات عات. کے وات اور اگشافا ٹکو نہ ممقولات مین جیا نکر کھت ؤں اور نہ 
موسات اور میا ت کی زبان مبین۔ امام خزالی مض استندرلال اور شع سے کم لے 
بکر بات خی ںکر رسے اور یہ تیر ا“ لتض عقا کو رہرا رہے بن شا يكھذ ای رے 
ہیں دہ ان کا ذاتی تر کے “اور یہ تہ بھی اید ننس کا سے جو عم رکا الیک بڑا حصد 
تید اور اشن میں مزا ریا ہے آواز مت اوت نے لا واتت نے 
اس لے پرشم کے قیات ک ہم ماب ہکرس کا ال ہے۔ ایا ف کو طابات 
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: فک صونی خییں؟ خرر کے قام غزیرانوں میں گحخت لگا چکا ہے اور ممقولات کی 
خی ے خوب ذاقف ہے اک کوئی ئل استدالی کا بر متا ز ہو سکتا ہے بی 
تہ سے جن سکو عارف روبی تے مشنوی مم بتکرار سو ول پہ ہیا نکیا : 


وش ان و تیشم جن جج یں امت .... گوش عخل مخ من زاں مفلس ارت 
وی یی تو میں ۔ دی سن پوف مض ارس میں 
عقل خور زیں گر پا آگو یت 007م 0 ار 

وم شس جال تک بھی می و سکرو فا یھت ون اور بھی اس کے نے می 
کی اصطلاح استعا لکرتے ہیں وہ حعالت بھی عقل جزوی سے بالات لن عقل کی 
کے قریب ت ہوقی ے۔ لتض صوفیا نے تق لکو زات ابی کا مظمراو لکھا ہے ' اس 
گج عقل جوا سے ےکر حفل ابی جک عقل بی عقل ہے۔ لکن ایا معلوم ہوا 
ہےکہ اوبہ کے درجوں میں بت تز در ہے کی عخل بے کار معلوم ہوگی ہے اس 
گی ایک اوگی شال ىہ ہو ع تی ہ ےکم اع لی ریاضی کے ہرد تو رات میں حموا تک 
۱ اگل رط فکر وا جا سے کوک حصوسات کا رخل ان بجر تصورات کے انور 
١‏ من تحت اخ ٹب رسکی اکر صعتل اکشاف اک یکا لے فو یہ فور ای 
بجی کی ای ککرن ہے“ اور اخ یاکی بلعد رین آرزد بی وی ہ ےکہ ا نکی سق سرایا 
5 ور اصیرت من جاۓے- 
:7 اور او ون و ڑوت و وق بزصرزو رمگر تم مامند طوقی 

یقت آو مکی محراج ىہ ےکہ دہ اشیا اور ا نکی صفات ے یت “ آگاہ 
بب جانۓ : عَلُم آدم لاسما ءکلھا۔ 

در دوگز تال بک :ذاش ذانمور آ تچ ور اروا وور الواج‌ پور 
: مولانا قراتے وی کہ جب انان عقل جزدی کی گنت و نید آور نفل و 
قلید سےگزرکر مقام زیر کک پہنچتا سے و اس پر لہ ران یک یکیغفیت طاری ه وآ 
عالم حسدسات سے اگ ا سک یکوئی عثال لیں نے ہی مہ بت ہی ںکہ اگ ری اور 
اد انر ہے کو یرم بصارت عاصل ہو جامے ‏ نو قام ع معن اس سے چو ںکو 
مل ول کر حض ا نکی سلموں سے آگاہی کا عادی بیک نظر وسحعت عالم رنگ' 
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کڑت اشیا اور لاقائ فضاکو دک ھکر ححرت زدہ ہو جاۓ گا۔ مولانا فریاتے می ںکہ 
یر تک دد شتمیں ہیں۔ ایک دہ رت سہے جو عقیقت کے روش ہونے سے پوا 
ہوتی ہے۔ مہ جال ت کی حرت ہے یی کو یگنوار مان سب ےکرے دک مک ران 
ہو جائے ۔گراہ شف بھی جران بی ہو ہے مکی وکلہ ا سکویکی طرف مج راستہ نظر 
نہیں ٦۔‏ افلاطون نت ےکما ےکم علم کا آغاز ضرت ہے۔ حقیقت اشیا سے ناواتف 
ےی وت این حا کے زا تو و ون کے ےھ 
جانا چاہتا ے۔ رف رت انان جرت سے ع مکی طرف تر یکنا ہے۔ لن ایک 
اور عقیقت نے ج سکی طرع تھا ےکم اشار کیا ےک خود عل مکی فرادانی اضان 
کو ایک دو ریش مکی رت سے دو چا کر دیق ہے اور دہ سقراط کا ہم زیان ب ھک 
کین گنا ےکک 
ا ا لت اک ا معلوم ہوا کہ چو ے معلوم ہوا 
کے کت ات ا ای ات ٣صوت‏ ا وو یا کے 
پا ا تع ا کے ما و ا ب غزۃ ایام فی یت گرا اشمار 
مرد عنم عکمت کےکمال کے بعد بل ران و خاموش جو جانا ہے۔ لن اکر 
عرد لیم پر ایک بلاج حمت کافیضان ہق ا کی جیرت اور اندا کی ہو جا ۓگ" 
وہاں علت و مطول اور دال و وراول کے توائٗین مات يہ ہوں گے۔ منزن اسپاپ و 
لل ے ی زراتےااننتے ت ساب کاکی وت لی زی انی لم سے 
پل کی انی ہوگی؟ اور ضہ علم کےکھا لک ججرانی۔ اس جرا یك ٹوگیت ان روٹوں 
مکی جرانیوں سے انگ ش مکی ہ ھگی۔ مولانا فیا ؤ ںکہ ہے پشت بہ ان جال 
کی ضرانی نیس پکہ خرق و مست جال دوس تکی جمرانی ‏ : 
یں ین ال رو ین ایکوش کر رین 
نے پچئیں حر ں کہ جشحل مو اوست ‏ مل نیس جا ںکہ خرق و مت دوست 
مولانا نے فی مافنیە ٹس اس کو میا نکیا ےک ایک عحل تو وہ سے 
ج سکی جم اور مصور شلیں ملانکہ ہی ںکہ اکر ملانک کے پر د بال پل جائیں 


ا 


ت وہ اص جوہ رحخلی رہ جا۱یں۔ ملاشک ہکا عقیقت آد مکو سی ہکرنا تام قول کا 
مع وم آوم ہونے کا شی مان ہے۔ ىہ قام عقول ما ملائنکہ ایک بی خعت لکل 
کے مظاہر ہیں۔ تخل ک لک پہنائی ات ہی ہے ٹل یك موجووات اور وا و اٹم اکا 
وصعت ‏ ےگرالں- 
چہ عاراست ور سوداۓے عقل ا چہ با بنامت ایں وریاۓے شخقل 
چم میم و بخر پلک ىد 7 00. تم 

یح جو بت یز ےکی عفاتت زجاع سے کیا کی 
طرف بدھی ہے۔ اکر وہ کلیا کی طرف براب بڑعی ہدگی چکی جاے تذ آخر می اپ 
موجور: حثیت سے قبو زکر جائےں لن عام طور پر انسا نکیں صرراہ رک جاتے 
ہیں اور اس یکو ضنزل مھ لے ہیں۔ ترقیکرتے ہوئے انقلاب حثی کی ایک مال 
کو مولانا نے ملنوی میں ذو تن ججموں پر دہزایا ہے۔ کت ہی کہ بوں مھ لوکہ 
عقل چزدی خی بر سن رکرنے کا زریی ے۔ جا جات کہیں بر شک ی کا حصہ تم ہو جانا 
ہے تک یکی سوازی یا خی کامباس پانی میں کام نمیں 7۔ جماں ندی شروں ٭وگی 
رکفت فا نے سن مگ اب نا خواص یکر بای ما بھ- 
بض صوفا نے حقرت موس علیہ العلا مکو جو عم دیاگیاکہ یہاں جوتے انار دو 
واوی مقر سے“ ائن سے ای مھا نے میتی راد لئ ہیں : 

چم ارخوا را پا پل غست 

٦‏ توف یز جن ہیا ور ول رمیا ماد 
توچ اک خم ٠و‏ جم ر گر مات ...موچ آی مو و گر است قاست 
ا سی ری ازلل ری لو وور ٦‏ ور ٴي : اڑال جا لور 

بض تھا و فلاسفہ میں جو الاو وکفرکی طرف میلان معلوم ہو ہے ا سکیا 
وہ مولانابسی بیا نکرتے ہہ ںکہ دہ عخل جزد ی کی ویک سے پالاتر حا کو ویهنا 
اٹ ہیں۔ جب ا سکم طاق تکی دور ٹین سے ا نکو متاروں سے آگے کے مان 


لن یت :ان کے تو بی کے مر ہو جات ژن- انان گی <سا ی زی 


یس اس عقل جتزدی سے بڑوے بڑے کام لے جات ہیں مظاہرکے بت سے رواہا 


نے 


اور علت و معاول کی بعت سی کڑیاں اس کو معلوم ہو جاتی ہیں- مادی عا م کی بمت 
کچھ تغیراسی عقل جزدی کے ٴلا تکی برولت ہوقی ہے۔ اس اوک ىی تی رے 
ا نیکم ظرف ععحل میں خردر پیرا ہو جا ہ ےک کون سے اسرار حیات ہیں چخال تگ 
میری رسائی میں ہو حق۔ محرفت ابی اور عشق ای کے عراب اور مکاشفات کا 
اگ رکوگی وک رکرے تی عق ا نکو بے حفلی کا مہ ھی ہے “کیوکہ اس نے اپے 
آ پک و کاشف اصرار بجھ رکھا ہے۔ دنا کے اقوال و افعال میں یی تعقل جزوی ھت 
کام کی ہےکیوکہ وہ ایض وجود کے لئ بی ہے۔ لیکن ال سے اوپر جو عال 
ہے اس کے متحلق وہ صفر ہو جاقی ہے۔ اگ رکوکی عاشق ای کہ مجے خداکے ہاں 
سے ایں ان مم مکی زا می ہے جس کے لے وبان وط کی رو رت نمی جوقیٰ' 
نوسہ بات عقل جزو یکو بے اصمل معلوم ہوکی ہے : 
عاشق ح۱ یں جزا ماب زئیتی ٠<‏ ععمل انا حم شود حم ا رن 
تی رڑی نیج راد مر مور نچ ما بر ضائباا ضر ید 
۱ عقل جزد یکی زس کی اگر ابی محرددیت سےگز رکز آگے نہ بڑھ اور 

اس ممیس صاحب سرہونے کاخرور برا ہو جائے فو اس میں ا عیسیت پیدا ہو جاقی ہے: 

رو مات ہے وت ا 

77 اک با آوم اس 

قرآ نکریم نے جس ا علسیت کا ذک رکیاہے دہ مادہ برستی اور صورت پر 
کی جزوی ععمل سے ج کو اہ بی سے ھب رہ وگئی ہے۔ ایی ہو مکی صورت اور 
ا کی مادی تحامیت لے گرا ہوگیا۔ امن صورت کے اندر نو عم کی لا اتی 
قوتیں تھیں ؛ ایی ں کی عقل جو ی کی رسائی ان کک نہ ہد سی نا ٹیس ا س کو 
کییں کے جو انی عقل سے پالاتز تخل کا تال بی نہ ہو کے اور اسی وجہ سے اس 
میں ار اور اننلپار پیڑرا ہو جاۓ- ۱ 

ز ےگ وراناست اما غیست مست ‏ . فشھ لات ظر اہ رکٹ است 

عقل جزو یکو وران حیات عاصل میں ہو کا عغرب کا مشمور فلنی 
وکسا ں کتا الک نی امام آفرقی اور صور آ فرقکرلی کے مین ام 
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ری یل اور تی ۓ وگ کی یت معلم خیں ‏ حق- ماری ساس کا 
ام لیلد کیب جے۔ دہ ددجم کے ابزا اور عضاو الگ انگ گکر کے ایک 
7 ایک غلیہ اور ایک ایک زر ےکا تز ےکرتی ے اور پھر ان ابا کو چو ڑگر اور ان 
کی یب سے زنیکی اصلی تک مراغ نا پای ہے۔ بکسا ںکتا کہ زنگی 
کی حقیقت اس طرح پا میں آتی- مابیت حیات کا مرا غ لس می کر خوطہ' گانے 
اص وس ہے رکون پھوں پر نشترلگانے سے اور ان کا تر کرنے سے 
0 3بد کک رسای خانن ہے۔ صا کان شیک کے انی لیک 


رض عق خز رک بر رگ خرر: خززرن اس 
ا میں کے الف بھی بی مو نک تی سان مدکی کات اٹ مکر سے 
ا یک یکنہ کک بیچنا چاوتی ہے جو ایک سی لا حاصل ہے- 
3 مولانا فریات ہی ںکہ دنا میس ایی صاح کال لے ہیں ج نکی تقل جزدی 
نے عق ل کی سے رابطہ چپ اکر کیا نے۔ عفل زی بیس اگر نرقیکرنے کا قاضا پا 
آ ہو اور وۃ ححیل کے لی یجاب ہو تے ا س کو عقل کل کا پبضان عاصل ہونا شروں ہھ 
"جات ہے۔ اس تقا تھے کا پھلا عمل ہے وکا چا ےک کی کال العقل انسا نکی ج کی 
٣‏ ے۔ اضے شخ سکی صحبت سے تمماراجزوبھ یکل سے وایست ہو جا گا: 
چل انا ہر قظنا یىی رہد مج آل سا ہیں جای رہد 
20۳ھ یے :خی ر ان کل .٠ر‏ ال کو ارت2 عق 
فو و 7257 
ا" "تن جززڑ یىی رق سے کے بھی معندو نکی می تک ضرورت ے۔ 
لٹ تچوں میں لی راب ون ہے“ اور پش میں داد ہو کانی بلق۔. 
ئا ہوا,د وس کا رالبلہ ہو وہاں عتل جزدی بھی بے کار ہو جاقی ہے- ہوا و ہو 
لے ایک وو سر ےکی صحبت میں اپنی باطنی ہعتوں میں اضافہکرتے ہیں- انان پہ 
تکااڑ بہت گرا ہو با ے۔ ا بھی صحیت سے عقل میں اضافہ ہو اے : 


74 
زان با عظہ اج عظہ نت غر ئا لی جوا و ود خر 
اون می یا رر الا شی بد دش ا ون و موی فا ال 
اب روشن کے ساس ایک پاول کا گڑا آجا.ا سے 3 آقاب پچھپ جا 
ہے۔ اسی طرح ذراسی صحبت پ بھی اخلا قکی پاگیزگ کوکلددکر یت ہے : 
کم میں با اپڑاں بد صمحعبت بد 7سنوی و سو کر 
اتاپ ارچ روشی است او را ار وہ٠ ٤٢‏ رت نز 
(معدی) 
عق ل کو ایک بڑا خطرہ سوسات میس ایھے رہے سے لاضم جا ہے اور 
و و رے خطرے کا ماغز شموات ہیں۔ ےی ادراک پھا ہونا چان ےکہ تام 
حقیقت وجور محصوسات بی میں فیدر خہیں۔ بنی آو مکو جس صفت نےکر مکیا دہکوئی 
تزق افنہ حوانی ص ن تھی۔ فریات ہی ں کہ اگر محضس حسص حیدانی روعائی اك کو 
دک سی نو گا خ کو بھی مرا نظ ر7 : 


0 و وی ا ا اہ را پن کے ٤نا‏ الد ر 
را یک لا وع ا تح ٭ زان تق جوا 


یں نی کوم مم کے مرے 3772 سو سے یڈہ 

وم تکس طرح عقل ہے عزاتم ہوتے ہیں؛ اس کا اوراک نہ صرف 
مضرفت ری پل فلن کابھی نظطہ آغاز تھا فلفہ یں سے شرو ہو اکہ اشیا ھی 
کھائی دبتی ہیں وڑی نمی ہیں۔ ایک بی ہے لف اونقات میں ایک بی جن کو 
خلف موس ہوقی ہے۔ زیادمگرم عچکہ سے او نز مکان سرد معلوم ہوا ہے۔ اگکر 
زیادہ سرد مہ سے آ ار انی مکان میں واشل ہو تو و مگ رم امعلوم ہو]] ے- اب 
ا رکوئی پچ ھےکہ ہہ مکان عقیقت می گرم سے با سرد فو اس کاکوی تل جواب 
یں ہو سا گر مردی ایک اضائی صفت ہے“ عی الاطلاق شہکوئی گرم ہے 
اور رد بی عالت رگو ںکی ہے۔ سور کی روشنی کے تقر سے ایک بی جج 
کے رگگک ملف دکھائی رینے ہیں اور ش کی روشنی میں اسی پ کا رتک او رکاادر و 
جائۓ گا۔ چزوں کا ج مکی ہے؟ ایک فرک دور ایک مخ کا قہ بت چھوٹ رکال 


۱ 
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وچ ہے۔ نصف فرنگ پر دی ق کسی قدر بڑھ جانا ہے۔ چن دگزوں کے ناسل پر دہ 
ئن ینا ہو جا گا۔ سوال بے ےک اصلی کا ول و عر سکیا ہے؟ متارے ۱ 
کت بع کی وجہ سے روشنی کے قطہ معلوم ہوتے ہیں اور ساتنس وا ن کا ہے 
کہ دہ جار ی زین سے لاکھو ں گنا بے ہیں ۔ کس پاصلےہ سے ان کے ہ مکو میتی 
قرار دیا جاۓ ؟ 
٤‏ پچ نف رق نے یں کچھ ۱وہ ہیں وکا یہ" بادک تل 
ا ا ا می مار 3 ےر پر سے و ارس 
(نااب) 
اس میس بھی شیک ہ ےک تُ کو راز مہ و اخ رکھلا یا خی را تک صورت 
یس وکا تھا وکیا روز روش نکی صورت می وکا خبیں ہو سکتاٴ بچھرىیہ بات بھی سے 
کہ حسوسات کا مار آلات س پر سے ٴاگر جار ی آگھوں میں ذرا تقر ہو جا تو 
یں بچھ او ربی رن و وش ع کین ر7ھیں۔ مر ان میں جلا شس کے لے قام عالم 
زرر رو ہو جااے۔ مارے اوت تحص جو علق زی نے ای نما ی تق سے 
ا کرت ہیں اور سے وت اڈ ھی وٹ لح بر مفصرہے۔ ایک مغرن فدنی 
نے مسوسات کا جائزہ لیا قے اس نج بر بہئچاکہ رتک و یو وغیرہ نے انی صفات ہیں 
آور فی اضافات کی پداوار یں“ جن نون کا ماد:اصلی دہ سے جو مکا نکوگیر 
ہے اور ا سکو ہزاحم کر ہے۔ اس کے بعد پچھردو مرا فکنی آیا اس ن ےکھاکہ 
اشھاکی زات اولیہ اور عفات خانو کی تقیم از روم مططق ہچ نہیں ور یقت 
تقام محصوسات ٹٹس کے اعنافات ہیں۔ ار میں مادہ اور مادی اشیا کاکوگی صتفل 
دی تتھییں۔ اس کے بغز لیک نے اذر تر کی تو نیہ سے لاک نخس یکٴفیات 
ھی واردات اور ار تمابات ہیں “نو ولف کاکوگی مل وجو و ھہیں۔ 
انما نکی عفی تزقی دہاں سے شروع ہوگی جماں اس نے مسوسا تکو مل 
اضافات اور اشارات بج ےکر فطرت کے قواٹین ماب ہکی تن کی۔ حواس میں فو تقر 
بے بھی کچھ الک کے لے اور اذر ود سریے کے لے اور گان 
کے تاب یں بھ ات ھی ہے۔ خر ت کیا اس یضاق اور مل 
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مطلقی کو علائ کنا چا ہے جس می می یہ محہ خبدی نہیں ہوقیٴ بللہ دہ حقیقت 
انم سے۔ حمت آفا قکی بنا ھی طلقیت سے اور دن تم کی بنا گی مطلوے۔ 
فطرة الله لی فطر الناس علیھا لا تبدیل لخلق اللہ ذالکٗ دین القیم ۔ 
فلنذوں نے ج بکھرت میں وحد تکو لزا شرو عکیا نے خارّی عالم کے متحلقی اس 
جج پر پیےهکہ اشیاکا اختلاف ظاہری ہے اور ا نکی ماہیت ایک ہی ہے نان کے 
پل فلبنی یالیں مل ن ےکماکہ ىہ وجود ملق پائی سے جو خلف رگک اور لف 
صورتیں اخقیا رکر لیتا ہے بعد یس دوروں ‏ ےکماکہ شھیں؛ ہواۓ لطیف اصمل 
مادہ ہے۔ ہی راقلیوس نے کماکہ اشماکی اصل لگ ہے۔ جس چ کو طیتی سائنس 
کت ہیں وہ سوا تکی بے انقباری سے متتولات اور قوائین کی طرف ہوےۓۓ کا 
نام ہے۔ ہوائھیں اپنا زغ برلتی رہتی ہیں لن ہواکا قانون میں برتا۔ کت نفل 
مکالی کا نام ہے۔ لیکن مکت کا قانون خود غی رمخرک سے لی عکت کا قانو ن بھی 
ایک کہ سے دوسری کہ عکت خی ںکرا۔ محرت کے اس پھاو میں حت عق 
اور عبت معوتی کے ڈایڈڑے لے ہوئے ہیں-لانبدیل لخلق ال ہکا اطلاقی انس و 
آات رووں ی ہے 

مولانا فراتے ہی ںکہ عفلی اور روعائی خمائػن ہیں نل و کت نہیں ہوقی* 
اس لے مسوسات کے اضافات اور تق رکی بوتمونی وبان خمیں ہے۔ علم ابی میں جھ 
اعیان ہیں دہ خابت و قائم ددائم میں : 

آ اب مغریت را نل نیستں مترق او خی رجان و عقل فست 
مسوسات ہگاڈ رکی رح اندیرے میں کگریں مارتے ہیں۔ صحرفت کا عامہ آ تاپ 
برست سے لگن اس کا فور لاشرقیہ دلاغرے ے- 


شس خاشت ہوۓے مفرپ رواں شس ور یاخت سو تئے مشرتی رواں 
ا رق سر و ری ا رو و ول ار 


(أفض) 
علم عقیقت آ وم میں ایک جو ہر ضترک ہے فی ورک اور قومیت سب 
اعراضس ہیں ؛ یر خییں۔ جو تنیقی علم ہو کا دہ زگی و فرگی ڑ وتازی یں رک 


و 
۰مد 
روں پاع لم است وباخّل است یار روں رابا ڑک د تازی چ کار 
. فماتے ہہ ںکہ انسانوں میں جو تفرتے پائۓ جاتے ہیں وہ روح خوالی کے 
" نفرتے ہیں۔ افرار کے بای اخافات اور اقواح کے اقیازی خصوعیات ان سب کا 
تعلق روج جوانی سے ہے۔ جماں دو انمان حواثیت کے تقاضو ںکو بر طر فک ر کے 
انائی کی شنرک بح ب رمفگ ھکریں کے ما ایک دوسرنے سے معاط ہکریی جے 
وہل اس وحدت گنی کا اظمار ہو گا جھ انسائی تکی اصصل ہے۔ رو جوائی جم کے 
ا یی رڈ کملاقی سے نان بیقات حا می ار اس کامقابلہ رو انال 
ےکی جاے ا سکی حقیت خاک جا رک يے' خلقناک می نفس واحدة: 
1 اف ا ای یھ 
رقہ پر ہت صلٰ ید ین واھد! ۴ روع کپ اق پوے 
ای رش علیجٰ, نورہ می ہی رود ور او 
٦ف‏ جال لے ہابت روخ خولی: صفای جار امت 
7- (ہدی) 


: پوپچو مر ,0+202( بات 
ا وم و خون اور وی کا تہ ہیں۔ محض محسوسمات اور امت لال والی خقل 
اق کے متحلقی اساسی بصیرت پیا نہیں کر عتی۔ اکشاف حقیقت شروں میں امام 
سے ہو سے لان ان کے بعد عخقل اس پر ٹیم الغان تقیری ںکھڑ یکر لیتق ہے' اذر 
ای یقت کے وت میں ولا کل بھی مس اکر لیتی ہے۔ عھا میں ایک بجت یہ بھی ہے 
آآر کیا ام انان مار ے او رجہ والی عخل وین کے اسانی عحقا مد ان عق 
ےنا یں ؟ اگر اخیا اور اولیا کا مور نہ ہوا اور عقائ زکو عاقلو ں کی عقل پر چھوڑ 
کی وکیا وحید ما عشرو نٹ رکے عقائر قائم ہو کت ؟ کیا خالی ہجریات حیات خداکو 
لاپ العالین اور خی رمطلق حب کرس خر ھا میں سے لتض او بصیرت نے 
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اس کان جواپ دا ےک غالی عقل سے کبھی ومن پآ نہ ہو کلیا۔ محسوسات و 
عقوت رین کے معالے میں ین کے شاپچے سے پاک میں ہو ھت تق نکی 
کیتا ےکہ اللہ تی کے معالے میں خ نکی کام نہیں 7ت اس سے پچھل مولانا کے 
ذو اشعار درج ہو گے ہیں جن میں وہ استدلال اور تحلید و شظن کے بارے جل ے 
فریاتے ہی ںہ زراسا وسوسہ الیے لوگو ں کی عق لکو اوندھ اکر دنا سے جتماں دثیاٹش 
ش رکال نظ رآیا اور بے مناہو نکی مظلوی دکھائی دی وہیں سوپتے ےک ہ اگ رکوگی 
خدائۓ تاور و رتیم اور ماشرد ناظر+و بن ایی انرح گر یکیوں ہو گی؟ ایا ادر 
اولی کی جہککیں بھی نو نہ سب بچھھ دیھتی ہیں لیکن اس کے باوجود ان کے ین میں 
ای رہ فرش نع یا تجربہ اور اتندلال ا کو ہم اور وسوسے ش لکول 
یں بوالتا کیا انوں نے عحضل خوش نشی سے بوتی ایک حقیرہ مات مک لیاسے اور 
نیز یىی نتوائیش نے اس 2007 تچ 
جات والوں کے عالات اس کے شابہ ہی کہ ان کے لقن کا ماغ ہکوکی ایی یرت 
ہوٹی سے جس میں ہک کی مگنائکش میں ہوتی۔ ای کوک یکتاب محرفت ان کے 
سان ہوتی سے ولا زیب وہ ہےٴ ان کے سم ےکوگی استوار یقت بے لقاب 
ہوقی س ےک گر قمام بررے اٹھ جانھیں فو بھی ان کے لین می ںکوگی اضافہ تہ ہ- لو 
کشف الغطاء ما ددت یا ایمان مال عم الین سے نمیں پہ مین ان 
اور حؿی الین سے پا ہو ا سے سی ہوگی بات کان تفلیری ہو ہے' شقیقی ہیں 
ہو ”شذرہ کے رود امن دی و۔'' مولانا فریاتے ہی ںکہ اسر لالیوں کا ایک طبقہ ایا 
بھی سے جو زروۓ عقل رین سے ائکق کے تقائل موم ہوتے ہیں اور ان کے 
شبوت میں بہت سے لال بی کرت ہیں۔ ا کو خود ہہ د وکا ہوا ےک وہ ان 
ال کو استدلال سے ماب تکر رہے ہیں اور دوسرے لوگ بھی بی پت ہی ں کہ یہ 
حسل عقل انددلی سے رین کے فقاکق کک ہے گے ہیں حقیقت ہہ ےککہ جن 
قائػق سے متحلق یہ اتتدلا لکر رس ہیںٴ وہ انی اور اولیا بر شف ہو تھ اور 
ان کا نقپن علی اور ات االی نہیں“ مہ عین القین اور الین تھا پا چو ہیں 
اور عصانۓ توئیں دانے استدلای ہو لی سینا ہوں ما رازی پا فارایٰ* سے لوگ ان 


لح کے متلق کچھ استدلال نکر ھت اگر ىہ عقاکی انا پر شف نہ ہوے 
ہوتے۔ ختل امتتدلالی ایک عصائ ےکور ہے۔ اندھے خصاکے سمارے پہ چچئے ہیں- 
گر و ہروقت ٹھوکریں خی ںکھاتے او رکڑہوں میں نمی کرت فو ا کی وج سے 
ےکہ یہ دیدہ در لوگو ں کی اہ می ہیں۔ اکر قام تی انرہو ںکی وکی و ان کے 
ابچ یکس کام آتے۔ ککتے ہو کہ ایک اند ھےةکو لوگوں نے دیھاکیہ ان میرے 
ین جرارغ ہاتھوں میں ل ےکر تل رہا ہے کسی نےکھا عاف بی ہی ہکیانل عیث ہے" 
مو اس جراغ سےکیا فا ء؟ اس نےکھا بج ھکو و ا کی روش یک یکول ی رن دکھائی 
یں وت لیکن آگکھوں والو ںکو ت دہ وکھائی دنا ہے۔ جب ا نکو ىیہ ج اغ دکھالی 
"در گار دہ یج ہک ٹھوکر نہیں ماریں کے۔ خووبھی بیچیں کے اور جج ھک بھی رات پہ 
ال ریں گے- مولانا فرماتے ہی کہ لعیرت دی سے محروم لوکوں کے لئے حقل 
احتدلالی خصا کا کام دیتی ہے۔ لین اگر روشن ویدہ لوگوں کا وجووت ہو لو ہے عصا 
بھی انرے کے کم یی تا افدتے پا لاٹھیاں ایک دو ہے کے مارے خر 
کراۓے؟ ڈو ری ں لوان سب کے سب ان حے ہوتے ثو ان کا زنرہ رہنا حال 


ہو جا ان 

ا ضا رط .رکا نیغت مرفوں .کا زی جلطد 
ھا گورں ار رہ ود الد ور پل شق شب ھ 
۲د ویان بررے ہر جماں ملہ گورال. خر برونرے خاں 


لا سے ٹف ات ہو ون ہی بای کر لت کوک خمارت بنا 
یت نہ حتیار تکر بت ؟ ن ہکوکی پیشہ انتا رر ت- 
چلر فیاتے ہی ں کہ پک الا ی ‏ عصاۓ استدلال کی رولت اور دیدہ 
درو کی ناہ یس زندگی بسرکر لیے ہیں اور از روۓ عقل یھ معارف سے بھی آنخا 
ہو جات ہیں ین پچھھ اتد لالی اند ھے ا سے بھی ہی کہ دو ا سکو بعول جاتے ہیں 
"گے قیاسات و ولا کل کا عصا خدراۓ بینانے اتھیں از را ہکرم خنای تکیا تھا وہ اس 
محصاکو دا کے اہمار میں استعا لکرنے گت ژں- بس نے عصاعطاکیا ای پر وہ ڈنڈا 
"ات ں٠‏ 
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جن اک یے رت ہو ٭ انان اشن رگ اوت و رالق۔ مال 
ایں عصاپ بود قامت و ٹل ػں عصا کہ واوشان جیا یل 
رہ کیا ما بح وی تی جن عصا از عم چم بر وے نید 

ضس اور حسوسات کے ملق مولان جو تحقرئی لمات استعا ل کرت ہیں“ 
ان سے ہے ختییہ مالناغلط ہو گاکہ وہ انا نکو عالم محسوسمات سے پان دکرنا چاتتے 
ہیں۔ انسان جائح موجودات اور خلاص: کائحات ہے ' اگکر وج کاکوگی پھلو ا کی تی 
سے معدوم ہو جائۓ تو ا سکی جامعیت بس خلل آجا. ہے۔ انسان کے انور جماری “ 
اتی“ خوانیٴ انانی “ موتی سب عفات پالفل پا بالقوۃ موجودہیں- ارقاے انال 
ہی کی اوقی ور ےکی مطلقی جنغ منقصور نہیں انما نکی رفآر ات ىہ کہ 
اذ عوائل اعلی عوامل کے ماق ہوتے جاھیں- شیطان جس سے پناہ گی جاتی ہے“ 
کائنات کے انز اس سی اور ہزاجی قوت کابھی ایک لابری حرف ہے ... اگر ایا 
نہ ہو نے غائۓ رجیم یم ایی قو تک وجوزمی مہ لاپ اورنطہ ا سکونخائم رجے 
گی اجازت دیا- رسو لکریم نے فرااکہ ہرفخس کے سار انن کا ایک خیطان لگا 
ہوا ہے۔ تے والے نے پ اک ہکیا حور کے ساتھھ بھی ؟ فرما اک ہاں میرتے مماھ 
بھی ؟ لان میں نے ا سکو منج بنا رکھا ہے۔ یہ انیس :فریا اک ین نے ان کو تد 
ابو دگر وی ے۔ 

مد تال نے لات ضس محسوسات کے لے بنا جے ٹوٹ از:روۓے 
عقیرة اسلام رات ےکوئی چ عبت اور بے محرف پیا خی کیف جم اور اس کے 
اک سپ و ا رٹ 
ا سر ا مم ا ا 
مومنو ںکی نتریف کا عم ا فی ہونا جے۔ جمان تنا حصہ آناچاہیے “اکر راں اتا خم 
نہ رمے ‏ نے عم اور ماق دونوں معرض خعزیس پے جانھیں- اسلائی تیم رہیالیٰ 
راب سے بی اغیاز رکھتی ہے کہ اسام ت کی شحیل کے لے اس کو جامعیت کی 
تلیم دی گئی ہے۔ عراب حیات میں علو ذ میتی موجور ہے اور حفط مراتب ایک 
اسلائی اصول ہے مقصود حیات اور تاضاۓ ارتا ہہ ہے کہ اوٹیکو اع کے مات 


- ےک پا 
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تکرح ہوا پل جائے۔ اپنے مرج میس مسوسات بھی ایک حقیقت ہیں لان جائل ال 
کت ہیں جھ حسوسات کو مولات کے زی فربان نہ لا گے۔ بی کے اندر 
حوسات بھی ہوتے ہیں “جز بات بھی اور شموات بھی ىہ قام بشرییت کے لائزئی لو 
می کے ای سے متلق ‏ رون عیعم بار باز ا سکو دہزا ان ےک ہے لوگ روں 
رھ لق میں ہڑے: ج فرھت ا پت ىا خی ہوتے۔ و بٹزی 
پوت ہیں لین عائل وی ہوت ےکی وہ سے ا نکی بشثریت کے تقاتضے مضزد ہھ جاتے 
ہیں مفقودخنمیں ہوتے۔ مولانا فریاتے ہی کہ جس مع دجوکا نمی“ اک 
کا نورے “اکر چہ ا سکی نوراخیت کا مر عقل اور وتی سے اول سے- تق ہے 
بھی ہے کام لیا چا کہ وہ فور مق یج فور نل دوی سے منور ہو جائے گی میں 
وو انقعرار ہوکہ ینظر بنور الله تک لضیرت کا ع وع ہو- الد نور السموات 
نے “اس لے موجودات می ںکوگی ےھ مطاق بے فور نہیں ارچ نور 
گے اعلی عراتب کے مقا لے می اوئی عراتب ٹور اضاقا“ لت معلوم ہوتے 
ہیں۔ فور نگ رآن ےکی یر لا تدرکەالابصار و هو یدرک الابصار۔ اور 
جب ہک کسی کقیف ہچ کو روشن نہ کرے دہ نر مکی رسے گا۔ لطافت بے 
تقاف تکوئی جلوہ را خی ں کر عق سورہ نور میں مرا تقالی نے ای ذات و 
فا تکی جو ممشیل میا نکی سے اس میس ابینے آ پکو نات کا ور نانے کے بعد 
ور عی نو رکھا ہے“ ج سکی حرانہ تقی رجمائے اشرا ٹین نے بھی دج ی کی سے جھ 
صولانا کے پان بھی می ےککہ کاتنات میس طبقات فور ہیں“ نور کا ایک طبقہ 
دورے مظمے بر ت ہہ ع موجورہے۔ محرفت اور حیات طیبہ ا طرح عاگل 
ہوگی ےکہ انتان اعلی نو رکو اولی فور بر عمرا نک ربا چلا جاۓ ور کے مختفی 
اور رعرکی ہونے کے ملق مولانا فرمات ہ کہ فور ضس جو فور عقل کے مقاے 
یس غلیظا یف ہے وہ بھی نظ رن ےکی میں تو فور عقل اور پور وگی ٹاو ری 
لئ مو گا“ ان زندکی مس انسان کا وخیفہ ىہ ن ےکہ فور جج سے مور ح س کی 
نکر اور اع کی روشی اوفی بر ڈانے ہک تام زندگی حسوسا تک ند یکو 
نال کر کے مور علی تور ہو جاۓ : 
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نم جس اسپ امت و ور جن سوار بے سار ایں سپ خ ود نید بار 
77١ئ۰“‏ 
فرص با ایں تی مختفی است چوں فخی خود غیاے میں خفی امت 

داب بہز یچ کی نمی خذاکی طالبِ ہے اورادہ خودکسی دو مر پچ کے 
لے خذا ہے۔ دنا می پر پچ کھانے والی اد رکھائی جانے والی ہے۔ بملہ عالم آکل 
داگول دان یجس طرح تم کو مزا چاہے ؛اسی طرئ عقل اور رو ںکو تھی ڑا 


درکارے۔ روںکی غزاور وراے: 


و ۱ یک 2 و" بے تر حوالی عر او را طمڑاہت 
۲ت نے و ای یا ہے شش را 
بل ز یر زرلۓ لے یئ رد ۹+ 01,9 
77 ٗئکٗ“ٌ"ھ۲ھٌص)ھ)2,۸"پ9ئھ/ ہست ‏ وودات الاک _ آوات 


مولانا فرماتے ہی ںکہ انا نکو عالم خقل و گر نظرنیں ؟ نا اور مادی چزیں 
9 ۶۶۶۶یی۷۳ٰٰیًٌٰٰفٰ ۰ 
ہے اور اس مغاسطے میں لا ےکہ نادہ بی سب یھ ہے“ اور گر ایک ٹیرموڑ 
عارضہ ہے ٴ عالاکمہ گر جو پر ہے اور مادہ عرشض۔ لین عام انسانوں کی ختل ال ٹ گی 
ہے اجھوں نے جو پ رکو عرش اور عر کو جو ہ رھ لیا ہے۔ اندایشہ وہ یز سے جو 
عراش کو شی ھی ریا سے اور انی کو جانا و یھ یک سے جااوں سے 
لوگ بہ وا لکیاکرتے ہی ںکہ جا عمل بڑی یا جیٹس ؟ جائ ل کو بھینس عقل سے پوی 
معلوم ہوک یکیوکہ نعل ق2 ایک خی الیفہ ہے جوا سکو نظ رنمیں آ سیا فراے ہیں 
کہ خلقی بے پایاں ایک علتقی گل کا تہ ہے۔ تھار ےگمراور شراورضریں اکر ہی 
0000 0 0 
فاطد ہے۔ لوگو ں کو نک دخشت و جوب کی مادی ملین جو تی ےم ری 
درعقیقت مافوی حثیت رکھتی ہیں اصلی مس معلوم ہوگی وں اور وہ ن: نول 
جاتے ہی ںکہ ایک خیال جو خود خی رمادی ہے' ىہ نقی رای کا ظمور ے : 
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1 آاے ہلاو آو میں ائریڈۂ مابقی لو ا ان و ریڈ 
ا با امت نے مس سن ہوں کے روا" پر وش 
نآ ار یی تلق خر لیک جوں لے جماں را خورد و بد 
1ق 7ار وو عم سے مر جو ری 
7 ار ای یں و و نی لان بات انز و مور 
مم رو ئن و دئل و کا ےار 
مل 2 وڑ خو کان و خاری وز خدا انت 
جج 7 و گر و اند یش کی تة کا یا ات و ا کہ 
فو رکی رح عرارت بھی نظ ر٢‏ ۵۷ي۵ك2910۵ تحرافذت کی مو نت وی 
کن ای جو خوذ لیف ہے جب کسی حع مکی ٹکونہ لی نل جب تک 
وہ جی رہتی ہے۔ تیشہ وچ ود رش دہ قوت نمیں ہے جو آگ میں سے : 

گک زغبت بک مار آتش ہے کز الات جوں ہواۓ روش اٹ 
٦‏ پر بد لیف اق ورس تا ران لیف 
آار انزینں ات ہام اڑ انل ران ت٭2 تو و ور تج 
ےکآ تل تل مق ربے۔ جیب ہو یی 
۱ ار تےکیہ ٹٹس اور عش کی برولت بی ہو سکم ے۔ معلومات میں اضافہ 
ود ولاک ایک اص ضزل سے آ گے ام نمیں آتے : 

٤ق‏ ار روف ےت لال پر پر رف نے 
٤‏ افش پور مم زا سیل پیت' اوار قم 
" آفرات میں کہ جب تک فس٠‏ موا برعت کا زذزعہ تڑڑا جاۓ مل 
ملوبات میں اضافہکرنے اور خقل استزدلا یکو جی زکرنے سے وہ فضل ابی عاصل 
بت جس سے خی ش مکی یرت پیا ہو: 

عم و غاط رت زکردن غیت راو . جز گنن بی تیاہد فنل شا 

معورفت کے ول میں جو دو خلف ضزلیں ؟تی ہیں ؟ ان سے مخلق موئ 
"کٹ بی کی ےک یھ ود کک بزن ک ہشاری اس سے نل قرم 
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سے مراغ لان چلا جا ہے۔ اس کے بعد متوش قرم غاب ہو جاتے ہیں نز پچ ناف 
آ کی خوشبو ا سکی رہب رین جاقی ہےکہ جس طرف سے خوش کی یں آ ری 
یں رن ای طر فک وو ڑا ہو گا۔ لے مرللہ میں انسان اننس و آفاقی کے آخار 
سے دا کی محرفت حاضص لاک ربا ہے لہ مز لی سے جہماں غلت سے مو اور 
معلول سے علت کے متحلق تتبیہ الا جا.] سے۔ ام مسوسات و معقولات ال تالٰٰ 
کی خلاقی کے نتزش قدم ہیں- ایک عد کک یہ سراغ لگانے میں یدرد دے ہیں لان 
اس کے بعد اس نم کے آعار اور محسوسات غاب ہو جات ہیں؟ نر مرف ت کی 
خو شی کسی مم کے آعار کے بغی سال فکی رہبرین اتی سے : 


کو سے ضر لان یڑ ام وی و وا و ات شود 
چتر گال عم آہو ورٹور ات بعر ازاں خور ناف آآہو ریر است 
7 3 7 

حافظ کا ہہ شع ربھی ای مصمھون کا ےکہ 


۶ ٭ ماک و کر اورک 
1 ات ا نی رن ات رشان رم 
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وی والمام 


کے لاعت ووول لے اسا٘ی ضسائل فتط رو ہیں“ ا مہ 
وجوز کا سے اور وو عرانا بیت عم کا کیا وجور صرف ماد ے ىا ما ای نے 
ون مت اوخ و ےا ای ریف 
: عم کی حی کیا ہے ؟ کیا لم وت حواس سے عاعل ہو سے اور مسوسات 
سے معخل ور ر خنرک با لک رکلیات ان مکرتی ہے“ یا اس سے ماود ابی ھ 
1 الم ہیں۴ سے بازیت کت یں اس کا نظزیہ وجوویہ سس ےکہ ہس کی اصلیت مادہ 
اشن کے حون و ا اور ریب و خیب سے اس کی موی 
تی ہیں اننان کام بھی ماد ےن یکی ایک تکیب سے بنا سے آو زاس کے 
ماع بھی بازی ززات ا کی ھرکا تکی بوذات دہ زوش ناریا ہے کے 
انلم کے ہیں۔ بوننی لہ ہیں آبقراىی سے سی بح برا ہوئی اور یرنانی فن 
موق کے ال" نر نے نمو یک عم سو مات سے عاصل میں ہوہا۔ 
ا و سا مال میں و جیما کا 
کیا ت کی بروات ہے۔ کات یا اعیان غابشہ ازکی ح حیقیت سے ہوجوریں۔ 
لیک سن اہ افو ریا میں بے لعل لیا بی 
وی ازی یئ اور وی عم ای ے۔ 
ُِ یس اگز مادی تو کے ضواسی وجو کا تقاکل نہ ہو تو اس کا نظریہ عم 
ای فی ہو بے وط حنوقات کا نا ئن یہ فلس ماہزو نکی تل 
ٰ اکا ہے نہ ند اکا تائل ہوسکتا سے اور نہ حیات بن اوت گا۔ ای 
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کرو سام ا تی رع یھ 
ناروں کے ایک غاص نم و ضط سے لقہ پیدا ہو ا ہے ای طرع دماغ کے زرات 
ا لمات ععلل د شور بی اکرتے ہیں جب مماز ٹوٹ جافے گ3۷ نفہ بھی ایر 
ہو جاۓ گا۔ 

عارف دروئی کی تیم مادیت اور الیاد کے خلاف ایک چماد ہے “جس کا ایک 
پلو استرلا لی اور وو سر١‏ پھلو دای ہے۔ موی میں عام مشاہرے اور عام ےکی 
طرف می رح ہے ادر اسسے دجدان کا گی ایتان ہے جو عام مشاہزے' عام کے 
اور بعحٹی امترلال ے پالا ے۔ 

ایت معن لکو ماد ےکا پیدادار قرار دیق ہے لیکن عق لکی ماہیت پر مور 
کرنے سے معلوم ہو ہےکہ مادے پر خو رکرنے والی نل خووماوی میں ہونک۔ 
ادے کےکوگی خوانس ٹل میس نمی پائے جات لا مار ےکی اسیک بدىی تصوعیت 
یہ ہ ےکہ دو حواس سے محسوس ہو ہے اور مکان کےکسی جے میں ہوا ہے لین 
خود عق لکو موی ںکرنے والاکوئی عاصہ نییں۔ حوآس پا ہوں یا لہ لین ان 
می سے کوئی جاسہ بھی مت ل کو ھبون مین کرات مھ یس مقاحیت ہے ند رگ 
و لو اور نہ بردی ا جو اس کااعاطہ اوراک مامت محرور ے اور میس کی 
پروا زی کوئی عد معلوم نمی ہوتی۔ خالس مادیت سے نو وہ عل بھی بلعد تر سے جو 
مارے کے ہظا رکا اد ا ککرکے ا نک ھی قواین کے بات لاتی ہے ' جی کہ کانٹ 
نے ار ون طت و معطول بھی شض مسوسات سے از نہیں ہوسکتٴ اور 
اسیا قانون پر مادی مائنس با طیعیا تکی ام تق رقائم ہے۔ 

ای سے لے نظریہ وجود یں عارف روبی کے اس ید ےکوبیا نکیاگیا 
ےکہ وجود کے راتب ہیں اور دجو دک پر مرجبہ انی مخصوص عقل اور اسباب ول 
کا ایک تھیدی تام رکھتا ے۔ جیے کے رج کے ماپ مین قرق ہوا ہےر 
وی علم اور زرائ عم می بھی ارا ہو ہے۔ جمادات کافظام بھی ایک تی نظام 
ہے۔ اگر سے ظا نی نہ ہو طیعاتی مائنس کے لئے بمادات کا عمل جال فم 
یں ووسکا ا جس پش تفم ک عفر یں ود ول لم بھی میں پ دو 
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دحا تکی عقل ہماوا تکی خعخل کا آ کیہ ہے۔ ہاتی خقل ہمادی خقل سے بلاز 
۱ سے اس کے انرر جو نٹ ونم اور ا ستمقائۓ حیات کا قائون ہے؛ وہ تک و خشت پہ 
ٌ_ ایل اطلاق خمیں۔ اگر جمادات اپے وجو کو وجو کی اور انی تق لیکو خقل کل 
۶ رر اود طف فبائی کے شر ہو جائھیں گے یا ب ذستی سے ا نکو اپے 
" فان سے بات مجن کی کش لکریں گے۔ ارتا وجود ارتقائۓ شتور ہے“ 
انت میں شعور بمازات سے پڑ کر ہے۔ ای طرح جو انات کا شور ما مات کے 
شتورے اففل اور اوس ے۔ خوز خوانات کے انار عقل و شور کاشارت ے۔ 
پت و ون ےکی مس وین کے اتزر کے میزوں کے مھا می متا دس و 
یت تال سد الات کے اون فوع انان کے“ لیکن انل ایت فوع سے افرار میں 
تل کا بے حد فاوت ہے۔ ایگ طرف جگل اور غاریں رج الا انان ھ 
ایل مکل عمیت ۳لت کے اور دو مری رک لزا کی لین متا و نکی 
کو کا اور ان کے اوزان و خناص رکا ضاب لگاٹی ہیں۔ علماکی عقل نے مظاہر 
فطرت کے رواب و قوائین دریافت کے اور اس عم کی پرولت فطر ت کی تولو نکو 
کیا ۔اممتولات نے اضسا نکی قزرت میس سے انتا وسحت پدراگردی لن اسان 
- پا موم وفون را کے ود زیادہ تر ال کی جسمائی اور ماد زندکی سے تلق 

رک ہیں “اور زیادہ تر تی عالکم بی مل کام آتے ہیں۔ علوم و فو نکی عقل اگرچہ 
ےر ران لفن اس کی فضیرت ایت صن راز سے ۴ے این 


مولاتا فرماتے ہی ںکہ ارتھاۓ وجود انما نکی موجودہ عالت بر شتح تمیں ہوت]ا 
اود نہ بی عقل کا ارتا یماں می کر رک گیا ہے۔ جھا کے علاوہ اتیا اور اولیا کا ایک 
ہے تج نکی بصیرت عوام اور عم دونوں کے مقابے میں بست زیارہ کاشٹ اعرار 
عام ال بی ےکہ علوم و فون انان کے تُرے اور مشاہرے اؤر وت 
ا کی پرادار ہیں۔ مولانا اس کے تقائل نشیس ہیں“ کی و مد 
وٹیو یٹم آتیٰے 7 لام 

تچ نہ تھی بکلہ اولا“ المام سے پیدرا ہوگی کسی خر مممولی بصیرت ذانلے 
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شس کو المام ہوا کہ بات یوں ہے یا یوں ہونی جاہے۔ انسائی استدلال اور ترے 
يك 2 000 
کے سوا میں اىن عم کے داقحات درج ہی ںکہ کیک یک ا نکی طیعت شی 
حر ت کا اکشاف ہوا جس وقت لوہ اکشاف ہوا ایس وت ان ےے ان در کی 
انت دلالی جنوج ن عھی۔ اس اکشاف کے ساتہ ان میں من سا اکن مات 
جج ہے عالاکنہ اس وقت اس کے ل ےکوگئی کم ولا تل موجوو نہ تھے۔ تمام ولا مل 
اور وت برسو ںک یکو ششوں اور گجریوں کے بعد عاصل ہوے۔ اصیرت کابہ ج راغ 
اہر ےکی نے روشن خی ںکیا۔ امام خزالی اس کے متحلق فراتے میں : 

ییعحث‌من نفسەحقائق الامور دون التعل مکماقال اللهەتعالی: یکاد 
زیتھایضی ولولم تمسساالنار' نور علی نور۔ وذالک مٹل الانبیاءعلیھم 
السلام اذ تنصحلھم فی بواطنھمامور غامضة من غیر تعلم وسما عو مجر 
الک بالالھام و عن مثلە عبرالنبی صلی الله علیہ وسلم حیث قال ان‌روح 
ےج 

صک یىی طبییت میں اف رتلیم کے کی بائش پیرا ہوقی ہیں جیساکہ اللہ تھی 
نے فرنایاکہ مارح سے کی آگ کے چھوے بغر معرت کال روشن ہو جا ے“ 
فور لی فور (لشنی ہہ نور بصیرت عام فور عقل سے بالات ہوں ہے)۔ اخ میم السلام 
کی بی مثال ہے کیوکمہ ان پر باریک بائیں خود ہو بھل جاتی ہیں ٴ یفی راس ب ےک 
تی سے مجکھی ہوں با سی ہوں؛ ور اسی کا نام امام سے اور آححضرت صلی اللہ علیہ 
وع نے تہ فیا کہ روح القدس نے مر دل مین ب پھوڑاں من سے بی عراد 
سے 

مان مفمرین اور بین نے وتی اور المام کی اصطا میں الگ الگ 
کردی ہیں اور و یکو انا کے لے تخصو سکردیا ہے“ لین قرآ نکریم سے ا کی 
ان میں ہوگی۔ سے ہوسکتا تھاکمہ جن اطرع تل کے کی حذار جع بین ای طرح 
الام کے بھی کئی بدارج ہوں اور اس کی اعلی ترین شحل کے لے وگی کی اصطاح 
تخصو سکریی جائے۔ لین قرآ نکری میں تو شی کی ھی میں جو جبلت ودج تک یگئی 
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کے کے بھی دی تی اافظ اتل ہوا ذواؤحینالی لبحل۔ انا 

کے لئ اس اصطلا حکو خصو سکرنا از رو تقرآن محگن خی سکیوکلہ حخرت موی" 
٠‏ کی الہ کی ضبت بھی وتی کا لفظ آیا سے عالامہ وہ ٹہ نہ گیں: واوحیناالی ام 
مویہ ای بات ننی ہ ےک وی و المام صوسات اور مخقولا تک پر ادار شل 
ہو اوریہ روج کے اط ت بات سے تطلق رت ہیں۔ چنانچہ مولانا فریات ہیں: 

پا فی از یل و مان ری مت جاے دی ور مل 
ون0 دی ا چماں تر ود زا ات ارت از زان لاد 
۱ مولانا وی و المام ٹن فرق خی ںکزتے اور المامات کے لئے اور ہاووزاۓ 
عقل ضس بصیرت کے لئ وبی بی کا لفظ اتعا لکرتے ہیں۔ فرماتے ہی کیہ حواس 
ظاہزی ہے علادہ انان کے ند ر جو اس پاظنی بھی میں جن سے جستی کے ان پھلووں 
کااککشاف ہوا ہے ٴجو جوا ظاہری کے ادراک میں میں آ کت : 

0۴ ات مت جو ا ریس 

رر می وج٭ 

: آآائے کہ ول "یں با وو اق و اک 
: یی مر انی لان ساب ا پھ رفاک 
یت ری ود کو ہا 

و9 سے سک ای یں یی ا 

ا سکو وتی کے پا المام؛ یہ عقل سے ننماں تر اور بلاغ ایک باشن کا 
'اککشاف ہوا ہے۔ مولانا فریاتے ہی ں کہ عام لوگوں نے وج یکو اخمیا ہی کے ساتھ 
عو ص کر دیا سے ؟ اس لے صوفیہ جب اس شم ک ےکخف اسرا رکاذ کرت ہیں و 
ا یکو وی دلکمہ رے ہیں' کہ عوام خواہ اہ وئی وی کی بحت مس نہ اھ 
جائیں : 

: از رو شی عامور مال ؛گا و ل وچ راورا صوخال 

مولانا فراتے ہی ںکہ علوم و فنون مضلا تجوم و طب وشیرہ بھی دتی بی سے پا 
ون ہیں۔ یماں بر مولانا نے مھا اور ال فنون کے ااماما تک و بھی وتی بی کماے- 
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فرمات میں کہ نی علوم و ون دی اخیا ری سے پیا ہوئے کسی عمت بآ ٹر کا پڑا 
مو جد یا اس میں اساسی ور پٹ بات پیر اکرنے والا عام زان یس بھی اس علم وی 
کا یی کل ےی ےکی بے شا کو چب رشن سکتے ہیں : 
ا ا ر ں ای ‏ ہیے سات 
ایا و اتھیں و غْل را وی و ری ور دی 

اع درجے کے شاعروں کے کلام میں بھی لیض نی الھای ہوٹی ہیں اور 
دشار محسو ںِکر باب ےک یہ مبدہ فی سے اب کان ہے ور کا تہ ہیں * 
تصوصا*“ ایا لام جس کے مت کراکیا سے : 

موم رك رر اشعار ایں وم ورا نے تاعری کے ور وت 

اٹمیا آوز اولیا ھی تلامیذالرحمان ہوتے ہیں اور پاکیز: نس شم) بی ؛ 
جن کی شاعری کے مل یہ دعوکیکیاکیا ہ کہ جنزوے امت از بی نی کا لف 
بھی اصطابی لف ب نکیا ہے لیکن مو لان ا کو زیادۃ وس منوں می اعلی درہے کے 
“وین کے لیے بھی استعا لکرتے ہیں۔ چنا نچھ فماتے ہیں۔ : 

ا ا ا تانوت پالی اندر اجۓے 

ٹل او نوئی و المام کی رح خونت کے بھی اعناف ادر ما رج ہیں۔ باند 
ین مدارت ش ارام“ موی کی اور مھ مجی رت یتیاں یں اور ال 
ارچ میں پاک ہاش علا بھی آ جات ؤں' علماء امت یکانبیادینی اسرائیّل - 
رسول الش کے اندا کی وت شحم ہوکئی لین خبوت کے بات تمام عرارج کے لے 
راحے لے ہوۓ ہیں۔ منصب خبوت شع ہوگیا کن مقام نیت موجور ہے جس کی 
رف تزت یکر انان کاب الین ہے۔ اشعار زیل میں مولانا جو ت کی اعطلا کو 
زیادہ وس ول میں اتا لک رہے ہیں “جس کے اندر علوم و ون کے المامات 
بھی آجاتے ہیں : 
این ام بے کب دی اوس تی وی بات مو وت 
و ار و ا وک کو سا اق و 


981 


7۳٦‏ 7 وی وو وق .او یف عفن او را بر ٹردد 
مولانا شی نے عیرت این عزم کا حوالہ دیا سے : 
فوحب بالضزوز؟ انە لا بد من انسان واحد فاکٹر علمھم الله ابتداء 
کل ھذادونمعلم' لکن بوحی حققەعندەوھذەصفةالنبوۃ۔ 
ابنزا بداہھۃ“ شابت ہواکہ ایک پا متعدد انسان ضردر الےے ہوۓ ہوں گے 
یا ےی فون و منائع بف کسی معلم کے خودسکھاتئ ہو کے او رس نبوت 
گی صقت ہے۔ خی رعمن ہون ےکی وجہ سے تبوت کے پھ عفات اگر شاعرمیں 
پاتۓ نا سک ہیں فو علیم نی ما اہ رشن میں بھی ہوسکتے ہیں ما اور ایا کے شجزیات 
سے مابت ہو ا ےکہ وی یا المام کے کئی انداز ہو سے میں بھی میک بیک ایک بات 
ول میں القا ہدکی ہے۔ وی کے لفوی می در ول ان داقن بی کے ہیں' ا س کی 
7ت نمی کہ باعل ن کے بوودتی کے یھی یہ نان ےک کوکی وا سال 
دی سے “بھی کسی صورت کا مشابرہ ہو ا ہے جو پغام بہشپاتی ہے۔ مولانا فراتے ہیں 
گمہ بت قلب کل دی ہوا ہے فو وہ اتی موق قو کو مت لکرکے بی یکر ہے۔ 
گوئی ووضرا نس پیام رساں نمی ہوت۔ جس طرح خواب میں انسان دیکتا ےک 
تی یھت نے کون زیت عالا موہ جح ون خی ناویا خوات ئن ور 
لاب آپنے افکار اور آاثرا کو خٹلی شحل ٹیل مل مرکے بی یکر با تے۔ حیقت 
سکوئی اث یا گر ہو ہے اور صورتیں حقضل مثالی ہو تی ہیں مولانا شرواتے بی الہ 
انان لوں بھتا ہےکمہ روح فدس نا جج رکیل" ھ کہ رمسے یں عالائیہ خود تی یا 
ا اق وی نے ےن ایا رکیاے : 
٢ھ‏ "400۷000۳۳ پا و مروں: لن وی نے مع 
یئ وا شور نوہ 
٤‏ 7ۃ غاب ار رری رو غور بر نی خور وی 
.- شی از خول و پراری ناں پا و اندر خواپ گفت است آل نماں 
ان اشعار کی شرع میں ھولانا عبرالعی مراللوم کا بیان در کرنے کے 
ای ہے۔ مولان شی نے بھی اس بجت میں بزالعلوم بی کا جوالہ دا ہے : 
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یس چرتیل ہمہ مبوو رسل علیم السلام است و ودئی از جاخب خؾن جا 
پی رسائد “ آں حقیقت جب ریہ اس تک تو از توائۓ رسل وو مور شد :ور عال م 
شال ہہ صور ےک نون پور رکل مشبود بی شووو مرکل بیگرددو پغام جن می 
رسائر“ ین رح یزاغ ور وع مت کم ابد وائ ید 
مخزوع ور خزان, ناب ایال ہوو-'' 

رسہولو ں کو جو جج رحی کی صورت نظ رآکی سے اور منوس ہو ناس ےکہ وہ 
انی مد اکا پغام بنا ری سے ذو یقت یریلہ خور رسولو نکی روعائی قون میں 

سے آیک فوت ہے۔ عالم ثالن میس سے حیقت ایک صورت اخقیا رکزلیتی سے جقیقت 

جو روں تی می کنون اور خی ہوئی ے؟ دہ ھن اور مش مو ہوجاکی سے اور پغام 
نع کہشچائی ہے۔رسول کی دو مرے سے میں بل خودای ذات سے متخ ہوا 
کیٹ روج و مشا میا ہے ذو ابی کے ات اعم ہی کک ارت شی لان 
.ا ے۔ 

ادرنگ زیب ما لگ کے زمانے میں ایک روعانی جوا کے متعلق خکابی تکی 
گئ کہ وہ بھی اس عقید لے کے انل تھے تحقیقت ریا ٹڑاۓ رببل یی 
ایک ویإے' جو بوفت وی نہد اتی ےب دہ برک واصیلی ئیہو کے جآ 
بادشاہ بے ان کے بانماکی فبرست طلی کین ان بیس سے مض وفات پاگ تے' ان 
کے نام کے سانے متا نکرتے ہے اپ باب سے کم اکہ پرحعت جؾق بوہت جس 
سے موم ہوا کہ خر عالیر اس حقی ٹکو کفر قرار میں وی تھے۔ پچھ راس 
کا کے جیا کو ایا رازہ ما کے مرش تن اھ ات ےلان ےنا 
کہ مین قے ان مخارف ت کسی رائے زی سے قاصرہوںے شاہنشاہ ن ےکماکہ اس مصنلے 
یش تو ا نکی تریس خیں ا نک خلا دوت اس تے جواپ دیاکہ درو کے پان پیا 
کھال گے حور نے یادری غائے ہیں مت اک خی سے اکر آپ وین ا نع کے 
جلانے کا عم یں لو حتاصںن ووکاں ادرنک زکیبٹ غائرو شی ہو گے اور شعائ آگے ھ 
تھا 

شماہ وی ال سے پھچ الاشراق کا دی و المام کے بارے میس بسی عقیدہ 
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ای الم ود مین ایک عم نل بی ہے جس میں خلس می جرد اور ردعالی 
انی مصور او رش ہوجاتے ہین : 
گ2 وما یتلقی الانبیاءو لاولیاءوغیرھم من المغیہاتِفانھاقدترد 
"علیهم فی اسطر مکتوبةوقد ترد بسماع صوت قد یکون لذیذا' اوقد 
و ایکون هائلا* وقد یشاهدون صور الکائنات و قد یرون صور حسنۃة 
ان يایخاطھم فی غایةلحسن فیخب رم بالغیب۔ 
۱ اغیا با اور اولیا کو جو یپ کی باتیں معلوم ہو تی ہیں“ ان وف لف 
صوررں میں ہوا ہے “کبھی ککصی ہوئی سعروں میس کبھی لیذ یا وروی آوازوں ش 
مان کانات ا یکو صورت پڈم ہوکر نظ رآتے یی .ای رایت خواصورت المالیٰ 
شکییں دکھائی تی ہیں جو ا نکو مالک رکے خیب کی ماس کی ہیں۔ فریاتے ہی ںکہ 
کلھامنل قائم بے ضب خالی صور٘یں ہوکی ٹینں- 
چم کام غخمزالی کا پسلے حوالہ دے گے ہی کہ ان کا بھی بی مک شفہ تھاکہ 
. آزبان عال تشل کے ظور یر مشاپر اور موس ہولی ے' اور ہے اتا اور رسولوں کا 
اص سے جس طرح زبان عال ٹین دکی عالت میں عام لوگ ںکو نوس صورت مم 
"ظر۱ ڈے و ن اور او کیا کے لے بیدا ری کا عاات میں تقاکقی عاللم خیب مل 
اور مصور ہوجاۓ یں“ تخاطبهم هذہلاشیاءفی لیقظة' ے چڑیں یداد 
"گی عالت مین ان سے بات سککی ہیں۔ 
: زان عا لی کی تحت الشعوری فضیات نے بھی ایک عد تک اس مکا شف کا 
1 ش کی ہے۔ زانہ قدیم سے لوگ ہرشمم کے خوا بکو ضس بے چا ان سیل" 
۱ تخل خییں ھت رے۔ اور یہ عقیدہ چلا ربا ےک لتض اوقات خواب ے 
رشن یا رہ واقیات کا اکشاف براہ راست جوا ے اور اض اوقاتگری 
جھپئیں اور رو ںکیگرائون نے میلاجات اور ارات مخت لک ضورت ٹن 
ہوتے ہیں۔ سی شعو رکی زبان ضی اور عفلی ہے لان اننان کے اع ن عم 
شیلی ہوتی ہے۔ انان کا تحت الشعور خقْل سماز اور صور گر ہے۔ 
شور کے بت سے طبقہ اسان کی زا ی کشا حیات سے ملق رھت ہیں 
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اور پ یکشائش خواب میں بردیو ںکی طرح لف مباسوں میں متنل ہوکی ہے جن 
روج اضان یک یگرائیوں کاکون اندازِکرسکتا سے ! ات یگبرائیوں مس شیاظین بھی ؤں 
اور دلائک تھی اور اش یگہرائیوں میں صفات ا لبیہ کے پر اور اسرار یپ کے 
اککشافات بھی ہیں۔ اللہ تھا ی ای نبت را ے : ھواالظاھر' ھوالباطن۔ 
موجودات کا ظاہر اس کے باعطن سے الگ میں ہ رہ اہر باظن بی کا تمہ ہے۔ 
علاے ظاہ کی نظ رظاہربر زیادہ بی ہے اور باعل ب رکم۔ اس کے برقس اب بالن 
صوفی ہکرام حماۓ مع ببند اور اخیاء تلہم السلا مکی نظ رسلموں سے نے موجودات 
د مارک پان در پان پ پاتی سہ 
ےی کر ور حا ا ری 
کو و ات وا یں تا شس ری 

اتفوافراسةالمومن فھو ینظر بنور الله کو فراست موم نکھاگیا 
ہے ٴ اس کاددجکمال ولی اور بھی میس پایا جا سا ہے۔ عالم امرسے عالم غل کی طرف“ 
ا باطن سے ظاہرکی طرف“ یا رد سے ماد ےکی جاب جنڑلات کا ایک ساملہ ے۔ 
انوار ای نزول میں قوت عقلہ کے ار ھکس ہوتے ہیںٴ قوت عقلیہ ابے اظمار 
کے کے فقوت عخیلد سے کام لیقی سے اور توت مد توؤت سح کے سا اخزراح 
پراک ری ہے۔ مادبی مسوسات سے شفی ہجردا تکی طرف عردج ہو ا ہے “جس سے 
تام علوم و فنون پیا ہوتے ہیں۔ مادرے کے خوائین مادی نقیرات کے مقاے مس 
زیادہ تُرد اور زیادہ غابت و تائم وت ہیں۔ تل مادی مظاہرش معالی اور تن 
علائ شکرتی ہے“ اور اس شبات کک بیچنا چاہتی ہے جس کے زم فان تقیرات وٹ 
ہوتے ہیں۔ مولانا فریات ہی ںکہ 

ور معالیٰ قسرے و اعرار ٹیست 

ایا کے ٹر اور متعدر عالم می توائین اور معانی کی وعد یں علاش گا 
ای ینعی وا اڑتے کی ںآ علق ین ان کے از کیک دا 
ہوجاتی ہے۔ ہے عالم غلق کا تقاضا ہے اور انان کی بشریت اسی مال خلق ے تعلق 
رکھتی ہے۔ اسی لیے عحیعم عق ہو ما و ما نی الکن ہجردہ جو مادی اور ضسمانی عالم 
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۱ یی این کے اد اک اور تل من تل ہوجاتے ہیں۔ 
علماۓ ظاہراس پر اصرا رکرتے یں کہ دی و المام اشان کی روج ے 
طارج عوائل کا مت ہوتے ہیں۔ لحان سوال ىہ ہ ےک انان جو عا مکی رکا آتقہ ہے“ 
ا کی دوج سے نار کیا ہے؟ خدا خود اپنا مقام انمالیٰ روج کے اندر تتا: ے۔ 
گر الوجیت کا عقام انسا نکی رو کے اندر بھی ہے فو یقت وگی ا سی روح سے 
مار ج کی ہوسکتی ہے ؟ کاتنات میں ہر دا کا مظمرہے “اس فحاظ سے پ رجہ خدا 
کاعقام ہے“ لیکن دہ یاطن جھ اہ رکا مصدر ہے' دہ عالم امرہے اور رو از روۓے 
رن عالم امیس سے ہے۔ تقام حکمت ج س کو دا نے قرآن عیم میں خ رک کھا 
ہے ١‏ ظاہر سے باعل نکی طرف سن زرکرتی ہے۔ تتحیل اور اسباب کے نردبان سے 
قزم یقزم جڑعی بوئی ابی مقام پر یع جاتی ہے جماں بے حواس اور بے استدلال د 
اخزا لن مخکخف ہوتے ہیں' یماں ت کک روح اضالی ہے ڈابڑڈے ریں ای 
انضانے بے تکیف بے قاسں ہمت رب التاس راباجان نال 
طااب حلمت خور مصدر وخ حلمت بن جا.ا ہے اور بی وی و المام کا 
مقام ہے۔ مولانا فرماتے ی نک 
7 اع عو ار مم عم ۹69٤+‏ و میں 
با بت عور سصحت ‏ طلب قارع ا ٠آ‏ یل وہ یب 
الل اعلام کا عخقیرہ ہ ےکہ خدا کا علم ازلی ایک لوں حفوط ہے وی ام 
الکتاب ہے تقام نربی مینے اسی لو محفوظط کے اققامات ہوتے ہیں۔ فطرت کی 
مشخیرادر عارث آیات ای ے سرزد ہوقی ہں جو حب ضرور ت بھی خابت ہو تی 
ہیں او ری حوکر دی عالی ژؤں' هو یمحو ویثبت وعندہامالکتاب۔ بن 
ود لو مفوظط یا ام اکتاب میں نمیں ہوگی۔ اس ام اکتاب کے مقابے میں تام 
حف ادیان اور حم تک یکتائیں اور ان میں بیا نکردہ عقائی و علوم این اکلنّاپ 
اکی۔ صرف عارف اور عاشق ال ی کی نظرام الاب پر ہو عتی ‏ ےکی و کہ اس بصیرت 
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کا تعلق پارے عقل و اصاس مقابات سے ہے۔ حفرت اقبال نے اسی یقت قرآلی 
کو اس مصصرع می بیا نکیا : 
عق سے ام اکلتاب'علم سے این اکتاب 

ملعا فریت ہہ کہ عحمت عتلہ اوز عاللم حسوسات سے اوپہ اٹ دک یم 
کیفیت ہوٹی ‏ ےکم 
اپ قائو لو یو اہ ود یا رہ روہ اع وف ور 
ون مل الو وشن ا ا پیر یں غز عئل ررش 'ورا 
یں ہیں یل عو ا ا سے ا و 

عام انمانوں بر وتی کے اعنام خارج سے بفرض یل فربان بی سی جاتے 
ہیں۔ اس عالت یں انسان عائل وین ہوا ہے۔ اس سے تر کرکے دہ حافظ سے 
محفوظط اور حالل سے ممول ہوجاتا ہے اس کے بعد فربان ای خود اس کے اندد 
سے اپ رہ ےکیوکز وہ خود خچ حمت بی نمیا سے اود ا گا رو تخلقوا 
بانعلاق اللہ می تق یکرتی ہوئی یہ عفات ا ویہ ی نکی ہے۔ جب کک ج مال 
الم کے زم فبان تاب تک جمائی حواوث او رس و قرو جوم کے اثرات ال 
کی مادی تی بر عنرتب ہوتے تے۔ پھل دو حواوث کا عرکب تھا“ اب ان کا رکب 
ہوا ہے۔ پیل وہ فراں پم تھا اب دہ فریاں فیا نکیا ہے۔ جب ہہ عالت ہت 
بن ماک زغدہ اع متارہ میں رەق : 


فی ویک بیو اور "ول شر یل فیں شر او خرل خد 
ت0 کون فاں کے زشاہ پور ازاں فاں تانائفد مھ سیاہ 
تا میں از رو رون او قد : 'ازآن' "ائد از از او 


امام و و ی کی حقیقت کے متحلق اکٹ ما اسلام “جن مس فارالی ادر + 
لی مینا اص طور بر قابل کر ہیںٴ صوفیہ کرام سے شف اور نظریے سے شخق 
ون فرق مرف ا ےکر ایک کے یی وق وید سے اور وم کے لیے داش نا 
اج عقلی۔ ھی بھی آستازر حقیقت کک کچ جاتے ہیں“ اگکرچہ ا نکو وہ دی اود دہ 
حضور واصل تہیں ہوجو ولی اور ب یکو حاصل ہب ہے : 
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٤‏ سن ون ×حدد میں .انی ری تق میس حور میں 
ا میں بیز عز رھ . ان ہدوت تا یں وہ یں 
(اقال) 
مشبور صونی ابو سعد آبو ا راور پو علی سیناکی ملائقات کا وک رض سوا میں ٠‏ 
من ہے۔ ککتے ہی کہ دی کک مرت جم کے معحاق وہ نگ کرت رہے۔ بو علی 
ولائصل سے ماب کر نا رہاکہ ارواح قرسیہ میں اضرار خیب نس ہو کت یں اوز از 
روۓ عقل اس حقیقت کا لقن ہو جانا ہے۔ لان صونی اور حلیعم میں وا اور 
بش کا فرق تھا اگکرچہ رونوں شفق تھے۔ کو کے اغقنام بر ابو سعیر ابو ای رنے 
ار ی دای من بی بینم را یکیتان یہک نان ادن اذ اح کے 
1 ادن مار می ضسمالی اذر ماد عالم ان کے زم تصرف ہوا ہے لن قوت قرمیہ 
" کے حول کے بعد رو ںکو عالم علوی میں تصرف عاصل بجوجا ہے۔ اس کے 
٠‏ اشرات عالم سفلی میں ظاہر ہوتے ہیں“ سے مجزات فوق الطر تکما جات ے۔ لوں 
ٹوا مین جو بتھ ہے وہ نہ روچ ق ری میس مضس مونجاناریے- 
وتی و المام کے مک کو ھن کے لیے ملائک کی یقت کا ب متقدور 
سجھنا لازی معلوم ہو تا ہے۔ ارجاب ظاہ رککتے ہی کہ فرشتے بر ندوں کی طر کا 
عو ہے اور سہ ھرغان.اولی ا ہمہ (بروں وانے) در حقیقت زین و آسان کے 
درمان بدا زکرتے ہیں۔ ملائکہ کے کی انواع ہیں اور پر وع کے بر دکوئی 
وص کام ہے۔ لیکن اکٹ نما اسلام کا عقیرہ ہ کہ ملائکہ عقول کائتات ہیں 
"ناب الفاط در ملائکہ صور علی کا نام ہے۔ اکٹ اولیاء اور تقام اخیا ءکو ملاک ہکا 
سی کسی صورت مین مشاہرہ ہوا یا ان کے افعال ذ دنا نف کا پھھ قریہ ہوا۔ ای 
لیے نک پر ایمان ایمان کی کا ایک نز قرار دیاگیں آ فرش عالم کے تہ میں از 
ہے ثرآن ہے معلوم ہو 0 الاک یھی صاجب عم ین “لن دم کے 
ال ٹیں ان کا ع مکمرد رہ کا ہے علم نے قھام لاک ہکو آ وم کے سا سن مر 
یچو دکزدیا۔ عال مکی حقیقت علم ہے اور علم و عالم دووں کا مرک قلب انسالیٰ ےے۔ 
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ول عالم لی خود را میں نو ائیں جمت نان گموے از لک پرد 
چنتاں وال انز از غلقت گزیرہ است مان ماس از پے او آفیم اس 
کانات کاکاروبار علم سے چا سے اورملائکہ اس ع مکی خلف صورتیں 
ہیں۔ آوم کے مجود ملاتک ہونے کے یہ می ہی ںککہ انسانی زوں میس یی قوت موجور 
ےکہ وہ تام صور علیہ پر عاوی ہوجائے۔ لان اس بصیرت کے لے آوئ یکو وم 
صن ہونا چا ہے۔ آزم سفلی کو فے اپنے تار موکی حقیقت بھی معلوم نہیں ہوئی۔ 
منصور حرج ن کاب ا فخواسمین میس ککھا ےکمہ و خداکو جانا چاہتا ہے عالاکنہ گے 
یہ تک تو معلوم خمیں ہو سلتاہکہ تیراکالا بال سفی ہکیوں ہوجا سا ہے۔ سا اسلام نے 
ملائک ہک عالم معانی کی قوتیں قرار دیا ہے۔ عالم عکوت اور عالم معالیٰ عال م لا مکان 
ہے۔ اس میں فرشتو ںکی پروا زکوگی پرواز عکالی خی ںکیدکمہ معاٰی اجعام اور مکان 
سے ضزہ ہیں ھولانا فرمات یں : 
عائم و عاول ہمہ می است بس تل خی ور عکان و می و میں 
رر رر تی۔ زوۓے:. لامگال ی نگنجد در لک رشد چال 
فرشتوں کو خ شیا“ نوری کت ہیں لان انوار ا یہ کا آئنہ نی اور وی کا 
قلب صائی ہے اس لیے ملائک کی حیقت اگر پور عخقل ہے ا ان کاوجور زوج 
انمانی کے امکانات سے نارج خمیں ہو سکتا؛ اس لی ےک ہکوکی تقیقت ھی صفات ا لے 


سے تصف روح سے خارنع +یں ند 
ای ہوں از آنآپ و از انت والں وروں اڑ کن انوار علاست 
ور ور چھ خر ور ول است اور ہج م :اڑ: ور وآما ما گلیٰ١‏ است 


پا ور لور ,ل0“ ولا ااشرار ضرت کوز ور و خقل و پا و پراسصت 

ادباب ظاہ رکا عقیدہ س ےکہ ججرکیل فرشحد غارح سے خدای طرف سے 

پغام رساں می یکر اٹ اکو خیب کا علم چان ہے۔ لیکن می ہکس طرح جو سلتا ےکی وکنہ 

قام علم کا مرچشہ خودحقیقت آدم ہے۔ اس لیے لام ہ ےکہ جب رکیل" بھی دم ہی 

رت و کی ایک مل صورت ہو۔ مولانا فرماتے ہی ںکہ 
ہو رر ہو لا ا ات 
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عر ہزاراں پپی اق ےہا رای پلائرگ 


2 'آوم کو بور اك دی 


اعم 29 09ت رم 

جس کو آ وم ھفی کت ہیں وہ آوعیت کی محراج اور اس کے ارقاۓ 
روا ی کی آنزری غرل کت :اضف الما ظا نی نے ہوۓ آوم کالانعام 
لی ہم اض لکی نبدت ز بی سج ہے جو اقبال نےکما ہے : 
ای لان کے مرے پ راو بی ٠٠٠۱۷‏ کمون' کیا ماجزا ان بے ہم رکا 
ید خودیں نے خغدائیں نے جماں یں ا عو 00 توق 

احسن تقویم پر قائم رچے ہوے جب انسان روعالی بلندیوں پر بنا ے 
یکیفیت ہوثّی ے: 
"١‏ وا یف وش ینگ فو وٹ 
گوش جان ذ تشم بن جزائیں ‏ امت .. موش عقل نم ین زاں مفلں ہے 
ات وساں میں سن ری رت پر اڑ گررون خوش 

اأمان گل وی اىی وقت با نے جب ا کو ووالت ویر عائحل ہو- مولانا 
خداکو اکٹ دوست کے لقب سے پکارتے ہیں کیوکلہ یار وفا دار حقیقت میں خدای 
ہے بائی سب دوستیاں اخراض سے للوث اور بے وفاگی کے شائبہ سے غالی خئیں۔ 
رصو لکریم صلی انز علیہ وسلم نے بوقت وصال مد اکو ووست بی کم کر پکارا اور 
ای شی اع ۷× 
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: آدٹی دبرست اق اوست اضت دیو آل پاٹ رک دی ووست است 


رباب کے ملق فریاتے ں٠‏ 
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خنگ نارود خنگ چوب دخلل بوست ا گا آیو اس آواڑ زوست 
مولانا فرماتے ہی ںکہ روح آغ اب عخیق تکی شحاع ہے ج سکو محسومات 
اور غفلت کے پاولوں نے پش کر رکھا ہے۔ لین اگر ىہ اب اٹٹھ جائے ‏ ہر 
روح عبط دی ہوجاۓ : 
گر عاب از جانما برغاتتے گنت ہرجانے سکع آساتتے 
اسی مضمو نکوحافظط علبیہ ال ر جنیر نے اس شعریں اواکیاے : 
فی رع الک اتی 7ا اہ آ با من :افرای 
وگراں جم ند ہر نمیا می گر 
مولانا کا فلفہ ہے س ےکہ وہ عالم صورت؟ عالم غلقی اور عا م عکا یٰ کو اضائی 
اور مان وی کینکت ہیں۔ ارجاب ظاہر صورت سے مکی طرف شییں پز کت “اس 
لیے ودتی و امام“ ملائکہہ “حشرد نث' میزانٴ“جنت وووزغ س بکو تمالی اور مال 
بی ھت ہیں۔ مولانا کے نزدیک ہر ظاہ رکا ایک باطلنع اور ہر صورت کے ایک می 
ہیں مت اص ہیں اور صورت فروگی اور مشالی۔ خام ختوی اس تعلیم سے ریز 
سے کہ صورت اور حسوسات اور جسمانیت اور مکائیت کے خا لم سے بلند ہ کر عالم 
مصتی میں آ جا "کی کہ اصل حیات میں ہے : 
قنالات وق ینس تی خر اع 2ے ایا 
فات سن ئل دن بت۱9 ججراں ٹم ضس 
(خااب) 
نالانک کی عقیقت یھ بھی ہو مان وہ یقت رو انا ٰیٰ ے غارم 
نین وق ای لیا ولا دی کو کش از رض زان کک ون“ جار ذخام 
ہوتا سے جہاں انان انی افسمالی خوابٹلی سے باتیں خی ں کرت وما بنطق عن 
لھوٰیٰ ۔گرہ رح لکیں بارس میں آن کیک جو پھھ رو نکی یٹ سے غارج 
ہے دہ بے حقیقت ہے۔ ای لے ارباب ظاہرسے ہڑر ہوکر فرمات ہیں٠ ٠‏ 
یکاہ آ وی ات ان گی از آاز وقوز ‏ آغاز او 
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یت شتے مجن طوںی .مان گی ران را دہ و ھ لن واں 

دی کے ترف و صو تکو بھی وہ عالم خل کی چیزیں مھت ہی ںکیوکہ ان 
میں مکاثیت او رکٹڑت اور تحعدد ہو ]ا ہے۔ مولانا کا یہ ود ان بھی ہےکہ ہ ری اور 
ولی بر جن الکن کااکشاف ہوا سے وہ باہم لف نئیں ہوتے ‏ ا نکی اصلیت ایک 
وی کیک خقیقت دامرے“ ین اس کے شون می و علموٹی موق ہے۔ 
اسی لیے کی ول یکو یہ موس ہوسکنا کہ ج سپچجھ جھ بر مکشف ہوا ہے شاید اس 
انزازمیں او رکی پر مگشخف خی ہوا ۔ عشت کی ایک دال مان محیفیت میس فریاتے ہیں: 
رف و عوت و گفت را یئم زنم ےا اض از ان امم 
یں یے کز آدے گ ریم نہیں پا گویم لے و اقرار چان 
کت ا مان فوع ہش لی بین ات بے نیل 
اون ے7 نیا ون ق آر ‏ ا اد )اہر 
فی مافیە ٹن مولانانے اسی شعن میں ایک ال مان فربائی ےکہ الیک 
"اد شاہ کی دس لوبڑیاں تھیں ۔کییروں نے بارشاہ سے کماکہ جم جاننا چائہقی ہی ںکہ ہم 
ا شا کے تیب ہشیت جن کین یکن نف پا شا نےکمائکی فمل نر 
کہ زار ین اگٹزی کل جج سن من ر کے شمستان میس ےکی دی محیوب تین ہے۔ 
بادشاہ نے دس اگوٹیاں اسی تم کی ہنوا ین اور برای کے شستان میس ایک ایک 
اگ ھی رکھوا زی۔ ہرک رکو لقن ہوگیاکہ میس بی محبوب تین ہوں- 

اس سے پ لہ ذکر ہوچچکا ہے کہ وتی و الام تریہ تی اور اتٹلال کا تہ 
یب تل زان جو دات کے اکن خرن در کر ریے' او کک اہ 
: انتدلال اور تر ے کاکوئی دنع نع کین پا مق انی سے ان ھا و ہیں 
رتا اس کا آ کین وجود ا س کی بصستی کا جزد ایک ہے۔ فریان ال کی پچیدی ا کی 
"فطرت میس جاگزیں ہے۔ مارے کے افعال انما کو اس قزر می معلوم ہوتے ہوں 
لہ اس سے اوپر کے درجات میں کوکی افعال اس قدر شی دکھائی نیس دیےں 
مادیین مارے ى یکو جھ ہروجود قرار وسیے ہیں۔ مارے کے افعال علت و معلول کے 
فقاون کے اس شرت سے پابند ہی ںکہ اس کے مقانے میں اغلاقی ا مال غف یکیفیات 
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روعانی واردات اخقیاری' اضای اور نی دکعائی د نے ہیں مادے کاپان آ کی ہونا 
ماب کر ہ کہ ا لک بے انقیاری بے مین نہیں ہے عادیی نکتے ہی ںکہ 
مارے میں ام ہے لین اس کاکوئی ناظم خییں۔ حقیقت بی ہ کہ اس نظام می ںی 
کی رو رغایت شہیںٴ اس لیے اس می کال درج ےکی فہاں پذعری اور ایک شم کا 
عالگیرعدل ہے : 
کہ ماس مین مرا زان د 
ور گونے زشن بای وقف خم چوگاں غ 

اس کے مت تہ میں کن مارے کے ابرر ریخ موو راس کے فراف 
اتراف نا کن ہے۔ اس سے اوپر انت اور حیدانات کے تام اعمال مت پالغ ‏ 
ییں۔ ورشزں کی رکا اور بالیدگی میں محرفت کے کی نا یں۔ بانات 
ادرجوانات کے.اعمال چو حمنت اور رت سے لبری: ہیں ' وہ بھی کسی خرس اور 
استدلال کا تہ میں ؛ اس لیے وہ بھی دی نی کا نت ہیں۔ قرآ نکریم نے ایک 
شی کی بکھ یکی مثال پیٹ لکرکے اس کے ا ا لکو دی کا تہ ایا ہے۔ حیدانات میں 
سے اکٹزاڑسی لعیرت سے کام لے ہی ںکہ بدوے بوے تھماکی عقل ا سکو نے میں 
دنگ رہ جاتی ہے۔ استتقائۓے حات کے لے حواجات میں جرت اگینز جیی پائی 
جاتی ہیں۔ پر ائشی ہی سے یہ تقام علم ان کے اندر ہو پا ہیں لض پر ندے مربائیں 
سائمیریا سے ا کر افریقہ لے جاتے ہیں اا نکی پر وا زکی رنفمار دو سو میل ثیگھندر رے 
بھی زیادہ تیز ہوٹی ہے لتض بوائی چمازاڑانے والوں کا بیان ہ ےک ماراظطیارہ رو 
سو یل سے زائد رغار سے اڑ رہا تھاکمہ ہم نے دیکھاکہ لح پر نڑمے فظضا میں اس 
زی سے اڑ رہے ہی ںکہ ہوائی جماز ک ےگرد اپنے لیران یس طواف بھ یکرجاتے 
ہیں۔ جزار ہا میل کی سافت خی اور تریٴ ہر بر کا عبور لین راستہ لد میں 
کرتے سید ھھے ہزل متقصور بر کے ہیں۔ انان نے عقل اور صتعت.اوز اکن 
یش اس فقدر تزث کی ہے لن اس شمم کے سفرکے سے ا کو بی تفصیبی پرایا تکی 
ضرورت ہے۔ طیدی نکو ج بکما جانا ےکہ اخ اور اولیاکی بصیرت اور فراست پر 
نکرلو قو انمیں اس میں دشواری نظ ری ہے۔ انا نکو قام حبدانات ے اشرف 
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بت ہیں' اس کے پاوجود وہ انان کے متحلقی اس کے انل نہیں ہوت ےک شس 
زط رظطرت نے بر ندودا اور عٹثرات ون شع نے تپ ایک یک کی اور 
ات راال محضل وتی سے بہ لصیرت پیداکردی ہے “کیادہ انسانیت کے ایل مدارم مل 
ان حوااات سے بلند تر اصیرت اور صحرفت پرا می ںکرسمما؟ عقل اختترالی اور 
عقوت ص یکو انا نکی محراع بج ٹٰٹھے ہیں گویا نطرت اىس سے اوپر یھ اور 
بد اکرنے می عاجز ہوگئی ہے اور اس جزئیات میس جنگ دای عت لکو ارتھاے حات 
کی خی ضزل جھ لیا ہے۔ ان می ںکوئی شیک خی مہ عقل ایک نحت ابی ہے 
"انان افو نے میک رتی ہے لکن تن مکا ع یی ےک ابی کا 
کال انان کو ماوراۓ عقل اك کی طرف رججمائ یککرے۔ اضائی عتل خزل 
مقصوز خمین' پگنہ ایک سرائے سر راہ ہے۔ دی مادی' دی جات اود دق جوا 
ایت درجہ حرت اگیز ہیں لان مخت ایزدی اور ار تھاۓ حیات کا تقاضا یہ کہ 
انان عخل کی تمام منزلین لے کرکے ایک ایی ودتی کا عائل ہوجاے جو حیدانا تک 
وی کے مقالے میں نمایت ورجہکشخاف حفیقت اور یاعث برایت ہو۔ خقل انال 
انی وٹی اور وی وی کے درمیا نکی ضز ہے۔ انسان دی حیوای سے بہت چھ 
مرو مکرد گیا ہے جاک وو عقل کے الات سے کام نے مجن اکر تقل ام رہے تو 
وہ حوانات کے مقالے میں بھی عحض بقائۓ حیات جسمالی کے اسساب مہ اکرنے اور 
ابی زگ یکو معظ مکرنے می ناکام زہتا ہے۔ اب انسان دای اہ کر جیدان خی من 
کنا حات کا رخ ارتا کی طرف ہے۔ بقول مولانا رو ٗ: یچ اگوزے ور خورہ نہ 
ش۔ اگ رکوئی انان حیوانی تکی طرف ماکل ہوگا نے ذ بھی اپچھاجیوان نیس بن کے 
گا ور ےک وہ انمائیت سے رشع تک یکوشش میں حیوان کے مقابے میں زیادہ 
لیے یں ؛ زیل او مزا و و جاۓ “اس یکن وہ ڑگی جیوانی کی نز ایٹ :نے حروم 
گردیاگیا ۓ اور عقل سے اس نے کام خمیں میا۔ اسی لیے رآ نکریم کا ارشاد بے 
ہے لیک جافوروں کی طرح خمین من کت بللہ نان کے عقایے :می اشل 
بات ؤں' کالانعام بل هماضل۔ 

١ئ‏ رر طرف _ وت بتن رق * شض ۶آ چا 
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رس وت تا ا رن کا وارن 

اپ صوال دا ہوا ہ ےکہ اکر مورد وتی و المام ہونا روج انسالی کا ایک 
ددچ کمال ہے فوکیا ہرس کے لیے دلی یا می ون حکن ہے اس کاجواب ہہ سے 
کہ اسقمرا کا ناوت پیشہ اضانوں بش رپاے اور بی رے گا۔ ہ رص دنا سے 
مر سے ىُں حاپ اور ریاشی متا ہے لان ٹوارزیٴ نیوشن اور آئی سائی 
صدبوں جس ایک پیدرا ہو ہے۔ اسی طرح پرعلم دن کاعال ہے۔ روعائی تر ڑے 
رربازیناي پہو تین لن رق صب آخیزارزز زہبوۃقق برق نیت ا 
نے انسمانوں کو فوحید کی لیم دی ادد زدگی کے بمیادی اصول ا تک اق ے 
طریی ا ن کو ککھداے۔ روعالی تیم کی اسای باتیں بیان ہو گی“ قد تین 
الرشد من الغضی' اس لے یل درین کے بعد مورد وتی و المام ہوئے کے پاوجود 
بسی مفص کا اپنے آ پک بک ناکوئی مفید تج پیا نی ںکرسکتاں اب می تم کے 
علیاء اور مصلوین وت کے وارٹ یں۔ اض وت ات وو کک با ایک خی 
امت چیا ہوجائی سے جو رف رفت دو مکی امتوں سے بر مر پرکار ہوعائی ے۔ اور 
انسانوں مم وص لکی ہجائۓ فل کا باعث شی ہے عیوں کاکام ابنے آ پک منوانا 
نہ تھا یہ خداکو منوانا تھب اور انسا کو اس کی تقیقت سے آشناکرنا تھا رموالت 
ایک زرلعہ سے اور ےحید متصود خوت کے دعوے سے ان والو نکی لگایں ایک 
نیس پر انف جاتی ہیں اود اس شخ کو مان نہ مانتا امان او رکف رکا متیار بن جانا 
ہیف وناب اھ مکی وت کی فلکت تین انپغ ہت کے عون سے 
فقط ہنس پرسق پدرا ہوتی یے ای لیے تھی زکو کال لکرنے اوز وضاخت سے ایا 
ینام بنچانے کے بعد خدانے دگوئی وت کا راست مرو دگرویا' اگ رچہ ہو ت کاعقام 
انسافوں کی ضز مقصور ہے۔ دی و المام میس کوئی نز مضقع نہیں ہہوئی کیہ 
رسولوں کے اسوہ صنہ پر نے کا مقصد بی بسی ہج ےکہ جن سکو فذطق ہو دہ کیہ باطن 
اور گیل اخلاق سے اپنے آپ کو دہیں بنچات جس خول بر انیا یج اور جو 
اانی ت کی محراج ہے۔ فا کا در فی کی طرف سے بند تہیں۔ لیکن اب دعوئ 
بویت سےگوئی مفید تججہ نییں پیل سکتا۔ اب ہ رو کا دعوئی فمار اوز تفریق کا 
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۱ باعث ہوگا عالاککہ خدا اور ارقاء کا مقدد انسانو کو عا لیر اخو کی طرفضے پانا 
سے کالہ حیت ای کاککال عبت انانی میس نس ہو. بج تم کے مصلین اور 
مجررین وت کے وارث ہوں گے لن می نمی ںکھلائمیں گے۔ 
ور یں ایت معتشی زان مکشائنش نامیا این جا 
رگ دانہ ان جز فی ردو یز جا 
مولانا کا عقیرہ بی ےکہ گی و المام کا دردازہ بنھ خمیں“ ىہ لوگول کا ملظ 
ال ےکر مصطفیٰ صلی ال علیہ وسلم کے بع دی پہ وی نازل نہ ہوگی۔ بے اور 
لیت کی زی سے ا ا سک کس فی ناوید خر 
( عو وا زا معن )پر مولاڈ بے ھک اس عقیرے کا اعا نکرتے ہی کہ 
ای کو بیز ار لق دق پر وگگراں ہزرل نثور 
انور شز انان را وٹی شون نی ان باشزایک یىی 
وھ المومن ینظز بذور اللەچوں بور مرا نظر یکند ہمہ را 
:ین اول و آخر را اب و عاطررا۔ اڑ اور ال چڑے 
پزشیدہ شد واگر پشید: شود آں فور خدانود٣پیں‏ بہ مع دی آ 
: ۰م آں راو خواتیے“ 
ےب رشان ےک و قوذ تالق کو تا سے و ذو لوخد 
سے ماک کو دیکتا سے تو اول و ؟ آ2 “فائب و عاطراسب بھ اس بر شف بُوناتا 
ہے۔ ور دا ےکوگی چز شید کے رہ علق ہےا اگر بشیدہ رہ و وہ ٹور ٹور 
٤ئ‏ لوت ایی یہ از زی اس نے دی یا لاح 
اتال میں ہوتی۔ 
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وعرث وتور 


وعزت وجو رکا لہ صربوں ے گلا صوفہ؟ اہل کاخ اور ال نظ واہر 
ںی مک تا کا می دی زی کان رات تم 
اسلائی اور ری زندگی تق صدر اسلام میس خال رن رت میں ویو یت 
ہی رسو لکریم نے ا ںکوکوئی ام معلہ بتایا اور نہ حا کرام اس بت میں 
بڑے۔ اسلام کا اصصل مقد ‏ وحی کی تل تی لا لہ الا اللہ الل کے سوا زین و 
آعان میں یا ماوراے ار و ساکوکی دو مرا معبود میں فقط اىی ایک مو کی 
عباد کی جاۓے۔ اس یکو رب اور خالق اور مالک بجزا و سزا شی نکیا جائۓ' اس ی کی 
طرف مو مو کر رر غ کیا جارے أنہ فطرت کے مظاہ کی بر ت کی جاۓ اور نہ انان 
ایک ود کے کمن حون ا راف تین خالق ایک بی ہے جو مخلو کو عرم 
سے وجود مس لا اور مرش چاہے وجود سے عدم مم وائیں لے جا ہے“ 
انمان انی میٹ یکو اس کی ری سے مکنا رکرکے سعادت دارین عاضصل 
کرکما ہے۔ خالس اسلائی نوحید بی تھی اور اسلام کاب دکوئی تھاکہ بجی دن 
ریم اور دین ہم اور رین سترے۔ ہر ہ یکی تعلیم کا متصد اصل میں بی تھا۔ 
شال اور ضواپ کا اخاف مور از مد اور تراحوال سے ظبور یں ا یا۔ 
لن شائ اور طرق عبات کا رق فروگی ہےے۔ مال لحیر ے و 72.00 
کے “اور چماں نےحید یں ہے وہل تام خواپربے مغ اکا ہں۔ 

وعرت وبو رکا لہ دا پیرا ہوا جماں دن میں شلم کلام اور فن کی 
آمیزش ہوگی۔ بندوؤوں می اس ملکے نے ویدراخ تکی صورت اختیا رکرلی جخں 
کے اندر رای الیشور ایک اختباری مظری اور اضائ تضھور ب نگیا م؛ و بی مطلق 
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"٤ ٘‏ اف تاائے تر تلیمز یہ عق خطلق ایک زات' حتف ہے“ جو صفات 


ہے خعراے۔ :رگن برنھن بی اصصل بستی ہے“ اس میں نما لقی کی صشت بھی 
7 ج س کو حخلوفقا تککتے ہیں“ وہ فریب نظگراور وم کی آفرغپشی ہے۔ عالم 
الس و آفاق تام ایا سے ج سکی یھ حقیقت ہیں روح انسا ی کی الفرارت 
گی سے بدا دوک اور ج رم کے فریب کا ماغز ہے۔ ال وجود ایک ئی سے 
ماق یفن یسلت امو اکن تجح 'عرفانع ہز جا أ ےو ان کو 
معلوم ہ ھکہ دہ اتا کے سوا پھ نہیں - سمرر کے علاوہ مور و حیاب کاکوئی 
وج یں بے لا ا ایت کا نظرے ے“ جس کا قرم الا ال کی طرف میں اھتا- 
اس :میں لٹی مسلمہ سے اور اشات موہوم“ زات ت بے صفات کے ضوا پاقی سب بٹھ 
فیروم- < شر اچاریہ جو وبرانت کاسب سے بدا فضرے ا یکا نطری بی ہۓے< 
پزجا مت بھی اسی لا موجودیت اور لاکو نیت کی تن ہے بد مت می ںکہیں 
راک ضور نیں؛ خی مظاہراوز شبق مظاہر سب آرزوے جا تک پزاوار 
ہیں“ تہ نت سکی بجھ یقت ۓ اور آا قگی- آدر ڈو حا تک لٹ کے 
اعد یہ ناپ ہو جاتے ہو کیہ ان کی ہت سیسیائی ہے۔ مع محرت کے ظوحع 
ہونے کے بعد دہ معدوم جو جاتے ہیں : 
۴ اف ایی فو .جک وا سڈ و مز سر 
(نااب) 
پونائی لہ تر یکرت ےکرتے سفراط اور افلاطون کے نظریہ عم و وتو تک 


اک ہق مطلق عقل کیل ے ج وک یتور ت کا ایک دحدا ی نظام ے۔ یہ کی 


صورات جیے مل افلاطونی یا اعیان ماشہ ککتے ہیں ' لیک ابر ی حقیقت ہیں۔ یھی 
آوگکھرر ت میں بللہ عی الاطلایق ری طور ‏ مرجور یں“ ان سے غارع 


آ یس مخ بی حدم ہے؛ لکن عدم میں یہ انشعالی اسشیرار ےک وہ اعیان اب میں 
8 "این نا ورک عارضی ور ب انا لیتا ہے جن س ےکوی تھے مدجود ہو نجاتی 


کی پر موبوز میں عدم اور کی مین عاب ت کی آمیزش ہے۔ وجور حتقی خی 
ضورات کی کا بے جو عدم کے آسیینے میں صورت پڑر ہوتے ؤں- موجورات 
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محسوسہ متقولات کا ساب ہیں۔ خقل کا وظیفہ ہہ ہے کہ وہ عدم آمیقتد موجووات میں 
سے اپنے اعیا نکی شناض تکرے۔ اسلائی ید کا مرا نہ سقراط و افلاطون کے پال 
لا ہے اور نہ ارسطو کے ہاں۔ بہ فلفہ تزث یکرت ےکرتے فلا ینوس اسکی روی تک 
پیا سے ملمان مورخ افلاطون مالی کت ہیں۔ اس کے فلنہ کے لیے ایل مخرب 
زیر افلاطو نب ت کی اصطلاح استعا ل کرت ہیں۔ فلا پیٹو سکھتا کہ جست ملق ور 
ملق ہے جو ماوراۓ روج و نس اذر ناو زا جقل وارراک ان کی 
صفت کا اطلاقی خی ہوا تام رتک اىی سے لگتے ہیں لن دہ خوز بے رنگ ہے۔ 
قام صفات درجہ بررجہ اس سے صرزد ہوتے یں لان وۃ ابی زات می ںی صضت 
۶ 9 9+ ا ج ےت ازی بے شعور اور ۓے اراوہ 
ہے۔ اس فور بین ایپنے رز ہے لت ہے وروی جزل وو ا لان 
وچ مل و ےش بے ڑ2 ال ےو ارنے 
تی رور سے وہ حقیقت از سے اىی فرر مچورے۔ اس سے قریب نزبین تق لکل 
سے اور بعر تین ماد نل ہے؟ صے ظارت رمطلقہ کہ تن اور چو عدغ کا 
مادی ہے۔ انسان کا انفرادی ٹس اتی لات کے ایک درجے مس پا ہو سے- 
ا ںکی ٢‏ فریغ شی کسی صاحب مقصرمخیدت نے پالارادہ خی ں کی۔ ارارے اور عاعیر 
تزلا ت کی پدراوار ہیں ؛ اس لیے ذات بھت پا هی ملق کے ارز ان کا وجود 
تھھیں۔ میتی جو ایک سی سے جح نت الات مین مت اود رش لیر 
ہراب بمرد ور ہے۔ پر ےکی حقیقت ای ہی سے جن اکن ام کو تور ازلی ے حصہ 
ما ہے۔ جس طرح سور جک یک یکرن کا دجو بالزات اور صتتفل خییں ٤‏ اسی طرح 
ات کے کی ےی کی کی اش فی کاو و یں ریپ ۔وحرت 
ورک یہ نطریہ ملمانوں کے ہاں بھی فلفہ نو فک ایک اہم زی گیا اور مخرب 
یس حجی توف پر بھی اس نے پا نجرا متوش چھو ڑے ہیں۔ بی لے رہ وہراشت اور 
رھ مت کے لظظری:وجور سے الگ ے اور سان“ افلاطون اور ارسلو کی تلی مکو 
بھی یی چچھو ڑکیا ہے جہماں خقل کل ہی ایک ابندائی اور اشتائی یقت ے۔ 
فلا ٹینیس کے ہاں سی مطلق ماوراۓ خقل ے۔ 
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کی وحزات رد زی شک تق نکی فذطوزت با جا کی وحرت تی کے 
سا وابست ہو۔ بونانی نے کا آغاز یماں سے ہواکہ تام موجووات کی اصلیت پائی 
سے اور جو مھ ہے دہ پانی بی کی ایک مبدل صورنٹ ہے ۔ اس کے بد دو مروں نے 
گماکہ پائی خی بکلہ لف ہے۔ افلاطون کے چم عصرد حقراٹیس نے زراتی مامت 
کی بنا ڈالی کہ کانحات و حیات کی حقیقت مادہ ہے جس کے انور لا قابی اجڑاۓ 
" الاینجزی ہیں۔ ای ازاکی بذلق وی تکییوں سے چچزیں تی او رگڑتی یں۔- 
"""ققامکون و فما ماوئی زرات شی سے پا ہوا ےن بے للزی ماری رمرزت وٹوزے 
ایی کالصلی تہ مع کی وحزت سے بی“ او یف پا کی وحرت سۓ- 
اسلائی شور یں جو آظرے زیر وہورے“ اس کا ملموم پہ ےک خرا 
ےس ا او کی جن کات ال ر۶ اوسضی ک2 تار فدائ کی ڑا ت کامظر 
آ سے صتی ایک بی ہے۔ قام خلف جستوں میں بی مضترک سے اور وہ را 
3 ہے۔ ایک فاری متصوف شاعرکے رو اشعار کا مفمون یاد رہ گیا ے "و ہکتا ‏ ےک 
اے مرا دم ی دیتا جےکہ میس گے دوخ ین ڈال دوں گا۔ ے یہ تاکہ 
دوخ کا وجود ہب ےکمہ خھیں ؟ اگر اس کاوجود تتقی سے لوہ خیش مو کر 
ران و نوز کی کہ سان ان انگ نز رورخ 
معزوم ے۔ 
ملمائوں میں جب وجودکی وعزت کی بھٹ شرع ہوگی قٍ لض صوھوں 
"نے اپنا مہ بھی عام ملمانوں سے ال کک لیا مسلنا ن کمتا تھا لالہ الا لہ بض 
ا گا لا نوتود الد لا نزثر قیٰ اوخ دالااللت ال کے ع اھ 
موجود نئیں اور ہروجور میں جو موثر حقیقت ہے وہ غدا ہی ہے۔ اسلای لح ری 
1م ٤‏ و اض ت تج لات آگے جو کے گے 
۹ آ کے سوا او رکوتی موجودری تیں- جب خدا کے سوا او رکوگی موجود یں 
اوز مو کا فرق بھی مٹ جالۓ گا اور بر نل کی حقیقت یھ ضہ رہ ےگیس چنانجہ 
چو متصوف شا میں روزٹ وجو رکا شرت سے قائل ے ا 
ا افھتا ےک 
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گے کرو ک0 066 4۷ں اافاظ 
گفتتہ خور رن و ںا اوت گاں ' ازائت 
بر بین و رروں از خویشٹن پ4 د ات 
روہ لا شی درماںل ابراخھ 
مرا نے اينے ے علاوہ دویروںل کے موجوو ہوئے کا وم لے خواہ 
اہ دنا ئیش ایک ہظگامہ ہیا دہا ے۔ حر فک نک ہکر اور موجودا تکو بس کا انداز 
و ےکر خوداپی بہت یکوگمان میں جنلاکر دہا ہے۔ آعموں کے اند ر بھی آپ اور باہر 
بھی آپ دی والا بھی خور اوز دکعائی ویۓ والا گگی خر انی ہی روول منیتوں 
کے درمیان رحم بر مت کا ایک بھی پردد الگا دا ہے۔ لیکن خووغالب کو انا سے 
ار لین کر سکاب دہ جرت میں وذ کرو ین گنا ہے : 
جب کہ تھ بن میں کوئی موجود پھر ہے ہگالہ اے خردا۔ گیا 
ا ور ایا اھ ہی ا تی 
کی کا اہ را عخور و غزو ر ایا کیا 
ایک اور ول ہکتا ےکہ 
ں عاتو مت فرب مق ۲" س٤۸‏ 


مشفکل جایے است کہ پر زرہ یی اوست 
غُ وا 7 1 آغارت او کسر 
صاحب متاح العلوم مولوی مھ نز کھت ہ ںکہ 
7 وحزت الوتزز کے تال صوقہ کت ہہ ںکہ جو مطلقی ای بی ہے ھ 
وجوب و امکان' ریم و حارث؛ ہجرد و جمائی “ مومن و کافر' طاہرو جس ویر لف 
مظاہرمیس ناہرسے لان ہ رمظ مرکا عم جدا ہے “اور مظاہ رکے ا ہام میں فرق ان مکر 
ضروری ہے۔ چناضیہ مومن کے لیے خیات کا عم ہے اور کاف کے لیے نف و قی کا 


جم 
0 


پ0 


ار وو سک زارد گر فرق عراخب کی زنرقی 
اس کے بعد قاویی عزیدی میس سے شاہ عبدالعزی :کی ىہ عبارت نف لکی  ١‏ 


اول من ائیں کہ باید فی از عقیقت عال بای تم رکہ وتود تق بہ 
۱ اص مابہ ال وجوریہ نہ بہ ضج مصدری افتباری یک چ اس تک ور واجپ واجب :نہ 
ور مان من و ورہج ہر جو ہر و رر عرض عرضل ست' دایںی اخلافات موجپ 
اخلافات رر زاٹ تی خونر' ضل شعاع آتا بک یر ہاک و :پاک ى اخر' ول زا 
پک است ناپاک تی شود وایں معلہ نی مض جن است وپ گونہ خلاف شر 
غیبت' زرآلہ پر مرحہ از ہراب ایں وجود جخبقی گے جداگانہ داردو شرع شریف 
پان عم ہر مرتہ ےکن اف رامادی و ہف راففل و لت را واجب الاطاعت و 
فحضے را واجب ا مححییان و لے را حاال و لتضے را ترام و مضہ راپاک و ہن رانپاکگ 
کر 6 رد مکو با یں وائ کہ ا ہمہ اخخلافات زات است 'عاشا و گلا اہی 
ہہ اخلافات شون و اقبارات است مامد آککمہ ور معرکہ چک یراز یم نمورار 
ھی باشد۔ اگر تائی است حم است و اگر مقتول است حم است وع عڑا القیاں 
ار مرو وا الف ور ناوت و ری رع ید جن جا شا ان مہ دانع 
دہ صرح تین آیات بریں لہ ایں اسلت سنریھم آیتنافی الا فاق وفی 
الفنتھم حنی یتبین لھم الە لحق۔ اولم یکف بربک انە علی کل شی 
" شھیدٴ لاالھمفی مریةمن‌لقاءربہم الاالەبکل شئی محیطو نز هو 
الاول‌ولآخر والظاھر والباطن۔ 
ای شاء اللہ صاحب بانی تچ اپنے رسالہ وحرت الوجود بی فرباۓ ہی ںکہ 
الد تھالی خود اپنے وجور می اور اپنے فزاع کے وجوو میں غی رکا ختاع شمیں بلہ اس 
ام ےو یفن ہے“ اد ان کی ات ای پنےا زا کے کے 
مواقق محکنات کے وجود کا تقاض ام ری نات مان کا ماب ا وجوریت گیا کا کے 
وتور ے ارارہ ال کا تعلق سے اور ہہ ارادہ الد تمالی کی صفات ٹیں سے ایک 
آففت سے اور اس ازارے کا تعلق خاصن الد تعالی کی زات کا خقتنا ہے۔ کوگی 
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دو یی دزمان میں واسطہ خییں ہے لیں محلنات کا مایہ اللوجودیت ذات تم 
کے اور یں الپ زا غ لزقا کو زیر گی الیکا ئل 
جن اور صواب ہے۔ اور ا کا تام اشیا بر اعاطہ جو قرآ نکریم سے طابت ہے“ اس 
کے ہہ می ہی ںکہ تام اشیا کا مابہ الموجودیت دبی اللہ تقالٰٰ سے اور ا کو وجور 
مطلق اابشریا شی اس ل ےکم جانا ےکہ ا سکی ذات جس طرح اپے وجودکی تختخی 
ہے ای رخ انی عم صفات کال ملا“ سح ' حیات' ہر علم؛ قزرتٴ اراوت 
اور کلام کے وجو کی بھی نی ہے“ اسی لیے اس کی ذات کو واجب بالذات کت 
ہیں اور اس کی صفا تکو جو ائل اسلام کے نزدیک ذات پر زام۔ ہیں' واجب پا قیر 
ین نا 

مولانا روم واجب و مگ نکی بھں میں میں ایے۔ زات ابی کا عالم ان 
و فاقی ےکس مت کا تعلق ہے اس کے متحلق عارف روب کا آخری فوکی ىہ سے 
رن تاقی خ مات اور معقولات کے اعامط :ین جع ا کت جب ارک نما یکو 
ملق کے وسلے سے بی نہک یکوش لک جا ےکی نوج مس جچ پڑت لے جانھیں کے < 


رو عمل بے رج غیت برعاففاں جز خد اچ غیت 

انی لع :سال مکریم میا عبید وم سنے خےدا کی ذات یی متلق 
اندلال یگ رکہ دجنروں میں اٹ سے متخ ٹا ےی ریغ ہرقف اس ہک رکہ 
شطان کان ووآے بل ول کالہ جات عامس نے یلا تہج ےہ 
خدانے۔ پر نے گاکہ مد اک وکس نے پیر اکیا؟ تر تم کر میں آ جا گے لی اگر عالم 
کے لے مدا کا ماننا ضردری کھت ہودکیوکنہ عالم خودعدم سے وجور میں نہیں آسکتا ھا 
سی استدلال خدا یر لگا گےکہ وہ بھی خور یو د کے ہوگی ا “ار مداخ مہو گتا 
ہے فو عالم ب یکو قائم از ات کیوں زہ بجھ لین اس سے آکے بڑح ےک یکیا ضرورت 
ہے د رآ خھا لیکہ اس سے آکے قدم اٹھانے سے مملہ وں کا ون رتا ہے اور عل 
خی ون 

انڈتعزفی اور تھا ایق مت نے بوائت گر خیان ہوائئ اینب چو زی 
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' اٹیوں نے بیا نکیا ے' اس کا مطالع ہکرنے سے معلوم ہو با س ےککہ غحدالکی بات چماں 
تھی رہن رزی “ىہ تمام جنگ فط الفاظط کا می ری راذر اصطلاعا ت کی آ ویش معلوم 
ہوقی ہے۔ جناب ام صن کور ی اور جن وی مم سے پچھھ عبارقوں کے اقیامات 
اس خرض سے نفل سے جات ہہ ںکہ تا رک نکو اندازہ ہو جا ۓےکہ خقل استزرلا یل 
نے اس مت یکو سپھھانے کی بجائے کس قد اور الچھا دیا ہے۔ اج صن صاحب 
فریات ہ نک 

ھا کے نزدیک عالم قریم زمانی سے جس سے پل ہکوگی عدم ری خمیں * 
یق ىہ بات خی ںکہ عا مکی وفت غخارج میس موججود خی تھا پچھرموجود ہ وگیا۔ ہل 
مر عالم کے لے حدوث سے و عدوث زالی ہے جس سے ان کا مطلب ہے ہ ےکہ 
مالم سے پل عدم مریہ ذات تخل میں ہے ن کہ نمارج اور داب بین اور عا م کا 
اک اواعت کا طرت فتارج اور اس ے موخر ہونا اط عقل بیس ہے لے ہاج اور 
مکی مک تکہ ق مکی حکت اپنے وجود میں مرکت دس تکی ختاح ہے۔ وہ حاظ 
عقل میں اس سے متاخ ربھی سے ت کہ حسب زمان متاخ رکوہ کسب زمان وہ اس 
ے مقارن ے-' 

ملکلمین ککتے ہ ںکہ عالم حارث بروث ززالی ہے می ایک وقت ایا تھاکہ 
یہ عالم موجود نہ تھا چم رپا ہوا- 

صوفیہ حققین ککتے ہی ں کہ عالم عارث ہے لن عدوث زانی سے میں کے 
کہ مکلمین کا زیم ہے اور نہ حدوث زاتی کے سا جو ما کا خیال ہے؟ بلہ ان 
دونوں کے ناورا ایک ا حردت کے ساتھ جو واقنی اور نفس الامری ہے یی عالم 
اپنی زات کے لحاظ سے غارج میں معدوم سے گر شیل جن اور قابلیت اعیان کے 
ساقہ موجور سے جیسے اتال وانوان انی زات کے لحاظ سے تاریک ہیں اور ان کی 
ال فو ہاب کے فی اور فور تم کے قول کے سا بوواقی شی اکر ان یں 
سے ایک ور مفقور ہو و وہ اشثال اور الوان ای رح تیرہ و نابود ہو جات ہیں- 

چوککہ افاضہ عق اور قابلیت اعمان داگی ہے“ یں عالم بحسب زمان 
قریم ہوا۔ لان جب زات عالم بر نظ رکریں تو اشیا کا وجور عرم کے بعر ہوا بللہ اشیا 
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ہرآن بش عادرث ہو لی ؤں- 

صاحب متاح العلوم فریاتے ہیں (وغتز اول حصہ تسرا صمہ ۴۸) ”وانٌح ہو 
کہ اکر عا مکو قریم مانا جا پے اس پر لازم آتا ہ ےکہ اس کی صورت موجورہ اور 
یت عاضرد دای و ابری ہو جو قیامت و حٹرکے عقیرہ ے معارض ہے إبزا حنقین 
ٗ۹۷۷۶۷۹۷۶٣‏ ٰ۰ 9ھ 
مغابہ سے جو عشرو نٹ رک مگر ہیں لان لاتض صوفیہ قدم عالم کے قاکل ہیں اور ان 
کے کلام سےکہیں عبزا عتہ “او رکہیں کنابنہ“ سی بھی مطوم موب ےک وہ موجورہ 
عالم کے دوام کے مت ہیں اور اس تم کے اشعارکااستشمار ان کے اس عقیرے پر 


روس ڈالاے : 
ا ے بیاگف پگ نہ امروز می نوریم ا وور ش رکہ گر یر ایں صداشیر 
ماجراۓ مین ر موق ہا ییاں ہت آنں ج آماز ‏ یرارد پذید انحام 


فراتے ہی ںکہ بے خیال بظاہر تقلمات شرع کے سا اجنبیت رگتا ے۔ 
قررآن می دک بت می آیات نظاہرا ھعنی بصورت جہوری پقار دہی ہی کہ دنا کی نے 
موجورہ عالت استرارا“ ائم خہیں رہ ےگی لہ اس میں ایک تفی مٹیم نے والا 
ہے۔ اہم لازم سےکہ ہم صوفیہ کے متحلق کسی بدنما یکو اپنے دل مم راہ نہ پانے 
ریں؛ خصوصا/ جب جم ین رھت ہیں کہ یہ لوگ سواد اسلا کی ایک بمگزیدہ 
اعت ہیں۔ پل راس برگزید ہگردہ کی بابت بے ازار ےک ا نک وکٹف و زوقی ‏ ے 
حددث و ٹر م کابای راطہ معلوم وکیا ہیے خی نکی پروات وہ 

”رز گِری قرم عدوث و فا را انل ائر و پاوتور عروث پت بل '' 

یبن قرم و حروث کا معاطہ اور وجو رک ان دو تیشیتوں کا بابی راب ضط 
سے نہیں بل ہکنتف و وجدان سے گل بَوبا ہے۔ دوام وجود ھی ورست سے اور 
قامت و عشٹریھی شی ہے : 

لہ قیامت و حشرس خاصضل است و باظمار و یا آل رقضصت ثیست 
والا نشی لفن ے شر“ 

ل27 اٹل واتچن ا زان راب ای لت 


تم ان ررے زا ی ؛ پزستند 
ا کور ابد یپ رسس 
ہر أ1 ان دہ 3 موم اود 
اار0 ہے ری پرستعند 


: اپ ور رجا اوت ےجیک 

7 ہمہ اوست پا وحرت وجو و کا مملہ توف کا اصل موضورع ب نگیا لان اس 
ان رز نرک ہے کہ زدا سای راف ووترائن کے وابڑے افارے 
٤‏ فرب کا اک مضمور فک شون پا ہک تا نوز وجو رکا نظاریے 
اد کی شاعری ے۔ اور اھریکہ کا فلفی وییم تم کتا ہے کہ دعدت وجود اخاق 
سے لی ذات واعد کے لازبی, مظاہر ہو ت ےکی دجہ سے نخرو شج رک بابی اغیاز 
اظتباری رہ جا.ا ہے اور پاوجود اس تخیسہ کے کک گر فرق ہراب ٢ہ‏ کی 
تام مراتب ایک بی وجور ملق میں شم ہو جاتے ہیں۔ ملا“ حالی کی ىہ 
نشی لا لال ا72 عبت فا ان ا او وست 
٢‏ مین و سو وایر پزار :کہ ای کال پا اوست 
تام عالم مس ایک وحدرت مطلقہ کا دریا موجزن ہے۔ اس می کس یکی شی 
اک کا سوال نہیں ٠کسی‏ پچ زکو راو رکس یکو ش رکچھنا اور ایک کا دو سرے سے 
: ار ودنا شض دعوکا ہے۔ لف س کی اندرولی پپکار یا ش نکی بی قالم اور باحول 
نکی یلیج 
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وو ںولد رج سمل گل سرت 
گنت 7رمع ولف ۰۳ء انا وریاست 


(قااب) 

وعرت مطلقہ کا ایک لاقنائی رشتہ ہے جس می ںگرہیں بے جانے سے کثزت کا 

عو کا ہو ہے۔ جج س گر ہکو بھ یکول کے وچھوٴ اس میں رت کے سوا اور یھ شہ 
لے گا عالم یا اشیاکا دا سے انگ معلوم ہونااسی مم کا فریب اد راگ ہے- 

چ کہ وعرت وجو وکا ریہ اپنے مارک میس تق نی نجیر سے جا چا گرا.] ہوا 
معلوم ہوا سے ؟ اس لے مسلمان صوفیہ اور ما کا ای کگردہ نید وجو دی کی بچاۓے 
زع شھددی کا جاک ے1 اشن کے می ون کے مال دا کے سنا ت کا مظرے' 
مر ر کی وورت کا بر ظمرب بھی ے۔ وجور موجورات کا ھی سے اور خدا کا بھی“ 
لن ہین ون میں خرا موجورے ' ان معنوں میں موجورات موجودخٴں- را اور 
خلوقا نکی بابھی نب ت کی مم اور اس کے سای ہکی بت مے۔ سائے کاھی وجود 
نین عم کے وجوز کے قاط میں آتے ما سے :او آئی ذات کے لیے ںیم کا 
تاج ہے۔ قام محکنات و جواوت تی ملق کے الال و یرت ہیں خداکی جستی کے 
ماب میں تقام اشمیاکی می بی اور کالعدم ہے۔ جب اضالی روج بن وعرت ٢‏ 
عرذان کاشف حقیقت ہو ہے فو پھر ےکیفیت ہوتی ہےکہ جدھر تا ہوں ادھر دی 
ڑۓٴ اینماتولواوجوهکم فٹم وجەاللہ۔ ٹن اکب اور یت سے اکابر صوفہ 
وحرت دو کے جال ین قارع رر رظر طز ۱۵٢۶۰‏ 
سرعند یھی مال یں“ وعدرت شمو زکو ررست کھت یں وحعرت شور کے 
قح ین سے تب سے ہیدہ مو2 لان اور لالج کی ےش نین لن 


1 


. انا شلی جو تہ صونی ہیں اور نہ عیمٴ مولانا رو کے نظریات پر تججرہ 
کرت ہو ےکھت ہیں : 

”ومرت وو ار وجرزت وو میں فرق ے و ویرت وجوو کے اظ 
سے پر چک خداکمہ کت ہیں جس طرح حاب اور مو کو بھی پالیککمہ بت میں" 
لن ویرت شور میں ىہ اطلاق جائز نہیں 'کیدکمہ اننان کے سا ےکو انان خمیں 
کہ ھت ۔ وحرت وجو رکا منلہ بظاہ رغالط معلوم ہوا ہے اور ایل اہ رکے نذدیک تو 
اس کے تام کاوہی صلہ ے جو منصو رکودار بر ملا تھا لان حقیقت ىہ سے کہ وعرت 
ور سے بن پار: نی ۔کسی قرمعلق بجٹ کے بعد مولاٹ شی فریاتے ہی نک سی 
لی : بی معلوم ہو ےکہ عالم تیم ہے لیکن دہ ذات باری سے ععدہ میں لہ 
" ات پاری بی کے مظاہ رکا نام عالم ہے۔ حفرات صوفیہکا سی جب ہے“ اور ایپ 
وی اختزراض لازم نمیں کی کہ تام ملا تکی یاد اس پر ہ ےکہ عام اور ال کا 
فی دو جداگانہپڑیں اور ایک دوس ر ےکی عات و معلول ہیں۔ آگے تچ کی 
فی رتے ہیں کم غ-لسف نکی رو سے و صوفیہ کے رہب کے اغیرچارہ شی ' اھ ے 
اہو ےکر شرییٹ اور وین قرآنی اس کے خلوف ہیں کن ہہ شی بھی کچ 
یں“ ق رہن بر میں ہکرت اس ش مکی آیتیں موجود ہیں جن سے ہابت ہو ہے 
آکہ ظاہرو باطین“ اول و آخر' جو چجھ ے خرای ے: ھوالا ول ھولآخر هو 
الظاہر ھولباطن۔” 

3 اب سوال ہہ پدا ہو ےک مولانا روبی' کی نبم تکیا فیعل ہکیا جال ۓ کہ 
اع کا شاز وحرت وجود کے چا لین میں ہے یا وعرت شھو کو ضلیمکرنے والوں 
آہیں۔ تام وی کے بے سے پہ مہ لکنا ہےکہ مولانا رسیم کال لگا 
1 ہے اور زبردستی ایی اکرن ان کے ساتھ ناانعمائی ہے ا نک یکیفیت دی ہے جھ 
اپ ایک غزل کے مع مس جیا نکی ہ ےکس 

۱ تریراے مسلماا نک من خود را غی دانم 

جھ مس ہہ سے کر ہیں تر فرتوں سے متفق ہوں' ا سکی نبد تکو ن کہ 


28 


تا کہ دہ دی ہے یا تو دی ری سے ما ری ہر فرش وانوں نے مورن 
کے اشعار سے استما وکیا ہے؟ ادر یہ الچ ہی بات ہےکہ برفرتے نے ترآ نکریم 
1٦‏ آیات سے ا شا وکیا ہے۔ وجودی اور شمودی دونوں گرو ون کوامولانا کے 
اشعار سے پز مل تی ہے۔ کیگڑوں اشعار ایے ہن کہ مولاتاکو ان کی وچ ے 
وجود یکم کے ہں : 
بی شحامد ہرکہ او را منظراست کایں ققال ایس ری ہم زآں عراست 
ا بل متوقی است وعاشن روہ 

"یز کین عالق سان کلت ژ ںک. فطل زآنتتراعر ى مجوڑے اور رر 

اکشزت اغقاری ہے : 


گج رآن سانت ہی میں ا بل یٹ 
2 خالات عرد انرٹل یست 
2 لا کے الات سا ا جال لا ین 5ا شا 
و سا و ان در کڈ ملتوں ا ور نٹ 
00.01 
ا ا ت رووا وہ وو 
ا 0 ا نان ۸ن سو 
تی ا اک ید حر ا ایل کات 
/ھ 0020 
لازم رتا 2 زرن 
رق ولب ا سافف ا ا اخول ۷ مامت 
او ایا ۷و 00۸۷9 مرالہ ہا ا یراول کک راک 
ا ا دی ا ای 
7 00 ای سر 


اکر لاقتابی کثڑت بھی ہو قو اس کے ار رجزر تق اک ی ے۔ 
محسوسات اور زمان و مکان کے غالم میں خالات تعدد او رکقر تکی طرف جات ہیں 


ا ا 


لیکن اس نتم کا او راک اییابی بج یس کہ بینگے شف س کی بیتائی * ج سکو ایک چزدد 
1 تی ے۔ انا نکی اس جم احول نے ا سکو مشرک میا دیا ے۔ اگر اعیرت 
کال ہة تو ا سکو اول و آخ الیک بی دکھائی دیں- 

ا وحرت وجور کے مسکلے بس النسان فقط تیم و عادث اور خالق و ملوتی کے 
ابی تعلق بی مس تج و اب خمی ںکھا ا بللہ خیرو شر جزاو مزا اور جرد انقیار کے 
ماق بی رح مر کی الین پا ہی ہیں۔ غذا عق ملق ھی ہے اور خر 
" ھطلق بھی؟ لان قرآن می رکتا ہےکہ خر شردوفوں کا خالق زا ہی ہے۔ دو ری 
: طرف اگر خدت ملق فط ایک واحد مخبت سے جس کے مغ رکوگی پت خہیں پا اور 
اما کچھ خنیں چاہ سکتا جب ک ککہ خدانہ چا فو انان اختیار معدوم ہو جا ۓے' 
جح بر قام اخلاق' قام شریعت اور امرد تی کی عمارت تام ہے۔ مولانا کے ہاں 
گی وقاخت کے سائ خ رو خش رکا بین اشیا کی ئے> اور جزاو مزا کے لطیف الکن 
: ا ہیںن وعرت وجور کے تانکوں کے ملق کھا جانا ہے کہ ان کو از روۓے 
لق ری ہونا چا ہے۔ چنا نیہ گلشن را زکا مصنف مود شستری جو وعرت وتو کی 
طرف مائل معلوم ہوا ہے “کسی تعیف حربیث کے جوانے س ےکا ہے : 

الا ا ضب رٹامٹ بی ناف مود کو اوت تل استی 
لن مولانا بی شرت سے اغقیار کے مقائل ہیں اور یب رکی تیم کے الف 
ا" انان کا افتیار ان کےاوج رق ہے کرزد٭ىاے - چپ وم رکو اخیا رکرنا 
ای مضیت ہے غزافت ص٣‏ ل کب کے جس کے طن نی ہی ںکہ انان کے 
8 ار وجودکا وہ پھا وگ ینیقی سے جو دای مخت کے مطابق شھیں۔انسان کا اخلاتی 
لام سے نو مرزد خی بەذ- یہ یچچ ےک انسا نکو مہ اختیاز دای رذ ١ے‏ 
الکن یہ می ںکمہ مک کہ اس اختیا رکا یزموم استعال وجورمطل قکی خی رنقم 
ھا کا مظبرہے۔ پررے وق کے ساتھ اخلاقی زندگی میں افقیار کا قائّل ان 
این وغزت وتو وکا قاكل میں ہو سنا کہ پر وجیت کا وجور وجور اٹی اور وجور 
دامر ے- 


ابیت دجو رکی بجت ایک قریم فلغیانہ بجت ہے۔ لونانی پلنے کے آنازی 
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میں ہہ منلہ چٹ کیا تھاکہ جستی مطلق کی ماہیت کیا سے اور وجور ریم کا وجور عارثٹ 
ےکی تعلق سے پا تی مطلقی اور اس کے مظاہ رک بابی رال کس انراز کا ۓے- 
ای تن می جوہراور اعرا کی پٹ لگیٰ۔ ج ہروداے جو تائم بالذات سے اور 
اعراض وہ ہیں جن کا ذجود زی ہے لی جوہران اعراضن کا گل ہے اور اس مُل 
کے بر اعراض قائم بالزات شمیں رہ ستے۔ اىی بح کی ایک شق نات اور ٹئی رکا 
مہ ہے۔ عالم ہرگصہ ہے *کہیں سکون و خیات نمی : 

کون جا ایال ا یا مت ےکا خابتے× رہن 

ا کی کت 2 1 029 وت 

علامہ اقال 

لان ہہ تقرات جس بت میں وائع ہہوتے ہیں “کیا وہ خوز بھی خیرے؟ 
ار وم خورشخراور: میں ہوقی تو تی رک چزیں ”مر ا ے؟ ریغ اصطلاجں و 
ان وقتامو رت تیں لان دی صعغلات میں و ں نہ گت ہؤں کہ وجود لان 
کماکانادر کل یومھوفی شان میں بابی مد تکس مکی ہے؟ یہ جت نے 
خی انی تک عاری ے او جب کک فا مم زی تی کی کا یع رج ےا 
تب کک بے بت جار ی رہ ےگی- حقیقت یہ ےکی بیہ جھیں دی نکی بھی ٹنیس ہیں 
اور:ازق کاکوگی ننی بش عقلی عل بھی نہیں ہے : 

وشن نک او ےرت یں نی 

کان کت دشا ات بای رک 

عارف روئی نے شنوی میں اہ لایچل مائل پر عفلی بٹیں بھ کی ہیں 
اور ان کے تن میس یق یرنہ بات بھی بیان سیے ہیں“ لن مولانا کا اصل 
ےت سے۷ میتی ای حدتدت ریا یراق کی لین زنکی کے انا 
مسائل میں عقل سے لاٹ وساننل اکشاف حقیقت موجود ہیں۔ وہ فرماتے ہی ں کہ 
موجووات میں جو مخلف عرانب و مظاہ رؤں' ان کا بای را گی اوراک اور یان 
میں میں ؟ ت۔ بت مطلق اور اس کے مظاہ رکا تعلق نے اور بھی عقل وقہم سے 
متبیدرے۔ تروع معٹوی بی میں فرمات ہی ںکہ 


ےم 


زی زجان وجاں زجن صتور میست لی کس راویر جال وستور ٹیستی 

ان و جن کا راب کس قدر قرجی اور ظاہ رحقیقت سے مجن جان دکھائی 
یں رت کی وکلہ تم دوش را مآں فور غیست۔ جان و من کا رالہ یا شف و پرن کا 
"کات کم رکز الا تہ ےت بی ضا ہق یک ی رکفت جپ 
یں 7ن قز یہ بات کماں سے مھ میں آ ےگ ی کہ ان جاں کا تلق ان سے کیا 
ہے؟ یا روں الارواں کاتلق انس وآناقی اک ا کا ے؟ را اور موبورات 
کا رشن موزانا بھی تصوف شعرا کی طرح مناموں سے وٹ کرت ےک یکو شئمرتے 
إں۔ دریا اور سوج و جاب و یا کی عثال رنج ون ۸ک آظاب ارز کی 
شعاخوں اور اس کے سا ےکی تی استعا کرت ہیں بھی ان غام مثالوں سے 
ہ ٹک رلطیف تر تقمات سے کام لیے ہیں اور سکتے ہیں کہ عالم الومیت عالم می 
ہے اور موجووات و مظاہ رک تلق الم معنی سے اس تم کا سے جس مم کا تحلق اف 
اور صعتی بش ایا جا ے۔ الفاظط ظماہر ہوتے ہیں اور صعتی پبماں* الفاظ شود ہو 
ہیں اور می ایک لین اکٹ استرلالات اور جیما کو استعا لک رنے کے بعد 
شی" ال وت و نک 

مآ فقو ہشن ہشن 


رش چو خؤ مل بین خر عق عاشی جم مض کت 

اٹسی پوں میں عق لک یکو شش تر یس اسی مت مکی ےک ہگدعادندل 
ہیں ون سکیا ہے جس تر زور لگاۓ گااسی قدر اور رضتا جا گا- 

ات و نے جان پرن کے ساخظ پیوس ہے لان ان کا رالیلہ ماوراۓے 
اورک ہے۔ تاب لت کوشت کے اوکھزے میں نور ول“ آگھ میں ور بصارت* 
میں عقل“ ان وجودوں میں ایبانقاوت ہ ےکہ ای ککو دو سرے سے چچجھ موافقت 
اور ہمانلت معلوم میں ہوتی۔ عقل علت و معلول کے رٹ حلا شکرن ےکی غاد 
ہے لیکن مخزاور خقل میں علت و معلول کا رشن کس طرح جائم ہو سکتا ہے؟ مخ 
ای چیزے اور عقل خی رمادی“ مخز مریب سے اور عقل اسیا“ مخز مکان کے اندر 


تی 


ہے اور ابقاد خلانے رتا ہے“ عق لک یکوکی مکانی سصت مخمیں “لٹنی عقل لاسکانی ے۔ 
علت و معلول کا چون و جرا ایک بی عم کے موالید و مظاپریش ہو سکتا ہے لان جب 
دو مظاہ رکی نو عیت ٹیس دی ففاوت ہو تو ا ن کو علات و معاول کے رت ہیں شریں 
یکر ھت دا کا زشتہ موجوذات کے ماخ اس سے زیاذہ قرجی اور زیاز گرا 
ہے جو بضارت کا آگھ سے پا عقل کا مخرے “ نخن اقرب الٰیه من حبل 
الو رید شہ رگ کا لی انم نکی جان سے بٹ قری ہے لین قرآ نکرییمکتا سے 
نذا کا ربا زوش ایا ی نے این نے کہیں زیادہ ےت جب بن نل مان کا 
تقر ایا یف کم ےو لاق طلق بر قلن اٹ نے اوک راز 
چون و چرا سے ااورا ہوگا؟ اقرب نے اقرپ اور اپیرلۓ ایخ“ ان نے قرب وپ)ر 
عکانی اصطظا ہیں ہیں اور مکائیٹکیفیات دجو من جح الیک بتزذی اور اعتباری از 
اشائی مکیفیت زین اض عحاظانتا تی انزا لک ضات و جو گی ماوینت کو چان 
مازی ے: 

اک و ا یت ا ا ان 

یں رفاک نآ مان عو لئ کا یا ا ا نا 
ان تعلقات می قانون تقایل کام نیں :٢٢‏ 

6ق بعر ہے ہپ رآ ون 

ا حم ری رایت وا زی حرون 

چون و چرا دای دالٹی کا ان ادراک کے رعقائکن بین براعال ہوا ہے۔ عالم 
یق میں مادہ اور حکت دو اسناىی حاکن ار ہوتے ہیں لکن مارے می جو عرکت 
ہے دہ ٹیب رماددی ہے۔ مولانا لیے ہی ںکہ تیری انیو مس جھ مرکت ہوتی ہے ؛چاکہ 
کیا دہ وکت مکای ہے ؟ اس کا مط ریینی انیوں کا نقل مکان ایک مکانی مظبرسے لین 
کت فو اتی ماہیت مین مکانی ختمیں : 

خینت آن نی نک را امت یی اض ما جس یا جپ دراست 
تخل کا بھی بی عال ہے۔ دہاغ قذ مکان میں سے لیکن عقل کان میں جئیں : 
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7ے چھھے اتج رےحات زا مھ 
ا ارت ون اق 6 رم بل و علو 
مولانانے جامیا موی میں ی گت بیا نکیا ےک ماہیت وجودکی تام بھؤں 
میں عقل ملق ابی لے بلک جاتی ہے کہ قام رواب کو عکانمیت کے زاوب اررے 
کیک یکو شن کرتی ہے زما نکی مابیت مکان سے بالنل ال ہے لیکن عقل جب 
زما نک و بھی ا سک رتی ہے و مکان بج .قا کرتی سے“ عالاگمہ وقت اور ابعار ٭کالی 
کی ارت ئی۔ بقل بھی اس کے شی وک دتت مرا جم لے داش 
ولانا کت ہی ں کہ خود تممارے وجود کے اندر بھی جھ مکان میں ے “ رح زظرن کے 
می رمکاٹی ردابپڑ موجزد ہیں۔ الو نیست کی لا مکاخیت و ان سے کی وراء الورا ے۔ 
را کے :وچجور کا دیز موجودابت: ‏ یا وفزت کا گت سس ےکیا رالط: بایان 
بای علت و معلول ریاغیاتی قرب وبعد سے دانع نہیں ہو ککتا۔ خالق موق ے 
ا تو میں ہے اتی تعلق نا خلت معلول پا از مین سے ؛ 

بل طن یتح جار ان تلق ہت ی ےون از ۶× 
انان کا تاس عای فل و وصل کے بفیرنمیں چتا اور خداو لوق کے 
واسلے ین مکانی فل ووصل کا قصہ بی ہیں : 

ناک ففل 0 جا یں شون اف وت مان 

ریم گناہ کلت فوفتن تاب 
(ہرچند ہو مشاہرہ ج کی گنگ خی نہیں ہے بادہ و ساخ کے بیر) 


(نااب) 
۱ مولانا فرماتے ہیں کہ تعداد اور کثرت اور زان :و مکان کا عالم عالم لق 
سے ککئی جب ظمور پز ہوٹی سے تو عالم علق کے سانچوں می ڈعل جائی ے۔ 
مل مکانی اشیا ین تعدد اکر ہے لین عالم اھرشنی روعانی عالم میں مکاضشیت نمیں 
ات اس میں مکان آاورہ زامیت ے ؛ 
بے ججمت دان عالم اعرو صفاتٹ عالم خلق است ضس پاو جمات 
اکر الم ام تق ہے ام رکے لیے لازم ہ کہ آم رکا وجوذ بھی ہو۔ اگر 
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الم امرمیں لا مکائیٹ سے ذ آ می بھی لا زا“ بیہ صعقت بد رجہ اوٹی موجود ہوگ یہ 
سب فل وضل کے مکانی دجوکے ہیں جج کی وجہ سے ذہ ےس معلوم ہو سک ہے 
کہ خز خی مان کا رے عم سے مس عم کابراہلد ے اور ٹہ اقرب من حبل 
الوزید“ خر اکا قرب مھ میں 1 ے۔ 

زورت وا کی رھ می ارتا فا کے ایی علق کی بت بی بای 
ہے صفات کا زات سے کیا تعلقی ہے؟ امن .بث مین متزلنہ اور اشاغرد بڑی رن 
الپ گئے؟ اور اس کو عقائ کا ایک اہم مہ بنا زیا۔ اکر دا وآخد جے تو اس 
صفات ک یکشزت کی ہو گی نے؟ صفات زات کا تزر لا یلک و یا۔زات سے چدا 
ہیں ؟ کیا خداکی یھ عفات ذاتی ہیں ؟ او رھ اضائیٰ؟ صفات ای ذاٹ ٹن داٹل 
ہیں یا اس زائزہیں؟ مولانا مشلمین کی طرح ان بھوں میں میں ا اور نہ 
کین کے ا:راز منا راز سے استتد لا ل کیا سے۔ مولانا نے اس سے میس جو روے 
ایا رکیا ہے اسے ہم ذو ری مہ میا رین گے بیماں صرف يہ ذکرکرنا قصور 
سےکہ موم نکو جو یی عم ہہ ےکہ تخلقوا بانلاق اللہ مجن اللہ کے اخلاتی اچے 
انز ید رن ےک یکوئش کرو اور سب متقدوار ان فا تکو انا“ ایکوش میں 
انا نکماں کک کامیاب ہو سکتا ے؟ اکر صفات وجود بی کی مطمرہیں نکیا صفا تکو 
انانے سے خمدا اور انسان ہم وجور ہو جاتے ہیں ' یا تم منتی ے ہم وجوری لاڈم 
میں آئی؟ ضدریث شریفٹ میں آیا ےک مد اون تھالیٰ فرا سا ےکہ جب میرا بندہ ھ 
سے قرب عاحل نکرنا ہے ق ین ا کی بصارت بن جا ہوں جن سے وہ دنا ے" 
میں ا سکی ساعت بن جا ہوں جس سے وو متا ہے ۔گویا ا پترے کے اقعال مل 
اور دا کے افعال می فرقی میں زہتا نی من نو دم نو من شید یک یکیقیت پیا ہو 
جاتی ے۔ قرآ نکریم میں جو رسو لکری مکی بابت ىہ ازشاد ےکہ مارمیت اذ 
رمیت ولک الله رعی لینی ا ککی مع یکفار بے نے میس میگی مہ اللر نے 
گی وہ سی حقیقت کا انمار ےکہ جب بن ےکی عرضی دی ھرضی میں مم ہو 
کرایک مز جاتی ہے فو پچھراس بیرے کاقول و نل مد اکا قول و نل بن جانا ہے: 

گفع اوگفت اللر اود گر از علقوم ع رالڈر لود 
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زا میس رقا کا بی انراز ہے فر کی اففرادیت الوبی ت کی مخیدت کے ساتھ 
ایک ہو جاتی ہے۔ اس ش مکی وعدت مخیت کے حول کے دو ریت ہیںٴ ایک 
" طریقہ فعلی ہے اور دو مرا انقعالی۔ فعلی طریقہ بیہ ےکلہ انسان کال جدروچہ رکرے “ 

خی ہوا و ہو س کو لیا می فکرے اور زندگی کے اائی اخراض اور ابری اقرا رکو 
فضب الین اکر اپنے جرشنل کا رخ ا نکی طرف موڑرے جیساکہ یکا عال ہو 
ےکہ اس کاکھانا ینا اٹھنا یھنا مرنا ینا سب خدا کے لے ہو با ہے با عام محاورے 
میں بیو ںکە کہ دا ہی اس کااوڑھنا چون بین جا سا ہے دو سرا طریقہ انقعالی ےک 
کوئی شخنس یہ فیصل ہکرےکہ میں خدا کے سے بر راشی ہوں۔ الس و آفاقی میں تام 
جوارث و افعال کاخالق خداہی ہے۔ جو ا لکی تقد ہے دی مور مرشی ہے يہ 
رضاو تلیم کا انراز ہے لین جددچجر سے عاصص لککزدہ تح عقوت کے مقایے یں 
اس کا درج ہکم ہے عافظڑنے ای ففاد تکی طرف اس شعرمیں اشار ہکیاے : 
ڑے پھروچ رگرفتند ول روست را ا ہنقدی ب یکنتر 

ان اسلای توحید کے مطالق اس پکاگلت اور یک لگ کے روگ 
بنرے اور خمداکا فرق بائی رتا ھت ا الف ود کرد کے لام ژں' وہ گی 
وجودمی فرقی مراب کے اتل ہیں : 

الربرب‌وان‌تنزل والعبدعبدوان‌ترقی 

نین شخزلات وٹزو کے پاوجور تھی رب ہی رہتاے اور عپ رتمال 
: قزرقی پانے بر بھی عبر بی رہتا ےٴ لئ پر اور مجوو کے وجور میں اتیاز ياق رہتا 
۱ ہے۔ اس کے ملق مرشد رو نے ایک طغ ال بی کی ہے : 

٤‏ من مو زگ .کک اس 
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امیا ےل سن آ02 یدگ" 

اناو قرمت ھکر لاو ردفوت زاون 

اگ میں ڈاننے ہہونے لوہ کا رکف کک کے رک مین مو جو جانا ہے۔ 
ہے فو وہ لوا لن ہگ ہونے کا دجوکی بلند پان کر متا ہے ۔ جب خوب گآ تش آشام 
ہوکر وہ فمال وین ےکی رح کے گلا ہے فذ لیے نک گان مین مل اہون “میں 
لگ ہوں؛ پچارنے گنا ے۔ تی یقت سے اس کا رک بھی لگ کاسا ہو جا نے 
اور اس میں جلانف ےکی صفت بھی آل ککی طرحع بیدا ہو جاتی ہے۔ دہ اپنے آ پکو 
مرا نشی بی کر فی نے اوان ےگ وککتا یئار تھے نع ضین وا ا 
کر کال 

فا و اتخرا کی عالت میں کبھ کسی ھی یا ولی کے قح لکو را ابنا تخل کتا 
سے او رکبھی می ما وی اہن متلقی اپیے.الفاظ استعال کرت ہے جن سے وکا ہو:]ا 
ا رپا ہے۔ لان یقت یہ ہےکہ درو عاشیت کے بلند 
تین نام بر کے کے بعد بھی کی کی اسان نے :گی کوٹ نمی کیا فرخون 
کے انا ال اور نصور کے انا ال!نی می الفاظ کے سوا کوگی معنویی نمزاسبت جییں_ 
جائل پیرد او رکور جالع رید ان الفاظ سے دعوکاکھا جاتے ہیں اسی دھ وک ےکی وچ 
تھے ود مزا ہب پا و ؤننے اش ای نکی ابق کوائف کا اد نار یھ لیا گیا رپ 
العا لن انسان کا روپ دہا رکر دنا یں ات آیا ہے ٹیں نے مخرب میں بار پا 
جیسائیوں سے ہہ سوا لکیاکہ تم سک کو خداکیوں کھت ہو؟ انموں نے خود بھی ىہ 
عو کی نمی ںکیاا انس کا جو اب بش بی ماک خود نے فرمایا ےک میس اوت مرا 
مال باپ الیک بی وپ میس نے ماک ہہ بات سی کے ساتہ جن نین“ ان 
ہے ام دارے کے وکیا للا پر بھی جب بى ےکیفیت طازی ہوگی تو انموں نے ای 
تم کے الفاط اتمال سے لن زہ انون نے اپ آ پکو خدا مھا اور نہ ان کے 
ھتہ شناسوں نے ىہ دع وکاکھایا- 

مل نا کی من نہ عند لاہن مات یتیل تھے مت کوک ال اس 
حقیق کو داش خی کرٹ یکہ عفات ا لی کی زیادہ سے زیادہ یز مال انان کا ضب 
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التین ے۔ بنا اعلی درج کا انسمان ہے' اتا ہی وہ ان عفات ے زیاوہ تصف ۱ 
ے۔ لین نوہ لگ میں پ کر بھی اپنے لوہے ین سے ملق رست بردار خی ہو 
لکتا۔ ایز صفات اور اٹی جم آ گی کے بعد بھی انسان کے وجود اور تد ا کے وجور میں 
زاٹی ٹھاوت ان رتاے۔رونوں وقروون کی ےق زور تی عالت میں گی پا 
یں دس ۱ 

وتزدی اور شود یی تناڑغ مس مولانا کی ای مال سے واج ہو ما ےک وہ 
یک وہود کے مات مل وحرت ین کی طرف زیادہ 20201 یإں- موی میں 
ض اور مثالین بھی وحرت شود کے اتظظریے کی طرف نے جائی ہں- نا کے 
۱ ہی ںکہ شع کی لیکو سورج کے سان رک ھکر دیکھوٴ لصف النمار می د ےکی دوش 
۱ کالعدم ہوکی ہے عالاکیہ دہ ایک اط سے جو ںکی فوں موجود ہے سعدی نے جو 
وجدت شمود کے تقاکل ہیں جن کی ثال دی ہ ےک ہی نے مو سے پچ ھاکہ میاں 
۱ می نکیا لے جاتے ودژزاسن بے جواب دا “گوس بھی تی جا یں پاغ 
میں ہوا ہہوں' لن فور آ غاب میری ہت یک وگ مکر دا ہے۔ مولانا فرماتے ہی ںکہ 
تی کو دن میں بھی موجود ہے۔ روگ یکو ان کے قریب لا دھو اس میں شعلہ 
اکن ہوکر ش کس طرح ابی ہستی کا خدت دیق ہے۔ ایک اور ثال اس کے ساتھ 
بی پی یکرت ہی ںکہ دو سو من شمد میس ایک اوقیہ بھر مرکے کاکیا پت چے گا۔ اس 
م"" چچھید ےم کے اگوگی اش دانکتے یس تین :ار گا۔ لگ نکی ححاس ترازو یں 
قو لک دیکھو نو اوقیہ جھروزن افزول ہوگا: 


ہوں نان 


٦ 

5۲0 
٭‌ 
ا 
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ا و بر ارد رو چھ 

ہت قاووف ات خن ہز و دق زی 

اق ا کر 00ر سی 

ین جیناکہ اس سے قل جیا نکیاگیا ہے مولانا کا عقیدہ راع یہ ہے کہ 
وی پٹ جمان ت ذات زی کا مل ہے عتلا “مہ خی زخیں ہو میتی وجور 
کی یھی ین ین شی بے جم صلی اور ئآ کے ری نے دلی قد ھن ہژں۔ 
ہم رن گکو پوسے اور ب ھکو آواز سے تی کر کت ہیں اور ا نکی انگ انگ خاصتتیں 
ا نکر سیت ہیں “عقل کے وججودکابھی ہ مکو یھ انرازہ سے اور ممتقولات و سوساتۂ 
کا رق بھی ہم جات ہیں ٴ لکن ان تمام موجودات مس وجودکی جو قرر شرک سے" 
ہمارے لے مھ ایک اصططاح ہے۔ ان نکی ماہیٹ: سے جم نا آشنا ہیں۔ اکر مب 
کی ںک_ تام موجورات میں وجور شنزگ ے اور وہ وجور ايگ سے اور وہ“ 
ملق سے اور وہ ید اکی زات سے فذ ہم السی لطیف فضا میس کچ جاتے ہیں جہماں تل 
کا م کن گگتا سے : 

1ر ا نررغ گی بوزر یم 

وتو کی ىہ اتمائی اور اسای ورت نہ قائل اتدلال سے اور تہ قائل 
بان: 


گن غ نج ٢٢ز‏ اغات تا کنقر ۱ 
مولانا فررات ہی ںکہ انرایےہ و لگ رکا تلق عارت سے ہے ' تدم سے کیں۔ 
حواوت کے آ مین کااطلاق قزم بر شمیں ہو کنا گر کے سا عالم آب ول سے 
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تلق رکتے ہیں اور استدلالی عتل زمان د کان کے عدود سے باہرقدم نی رکھ 
: بیی۔ گر فا کے متلق ھن ہکماجاۓ اور فقط اشار کیا جاے نز اشارہ بھی جج 
نہیں ہوگاکیوکیہ زات و راع الد رای اشار ےکی بھی مشار الیہ نمی ہو عق : 
ا نے انی پڑڈھاے انت واتلہ آزر انزیشر نار آل: رات 
گن گو چوں ور افارت: یرت م من چوں ور خبارت نیرت 
یز افارت گل پزید ےد غاں مان ت4 مم زارر ۓ, شال 
رز اع عازفاظ: لا اوزیت تن مخیرانیان وجور واشحور اور تحلن و واجبٹ گا 
پھتو ن کو کے حقیقت بھتا سے فراتے ہیں کہ فلنی اور صونی“ ملا اور لم ایس 
1 لصف نی کے 3جو اذ ا نکی ذات د عفات لا ایک ذذ سے سے اھ رپے میں 
انی محرفت کا دعوئ یکرت ہیں اور دو مر ےکی جمالت پر طعنہ زن ہوتے ہیں- ہر 
ایک اس دعوے کے ساتھھ با تک را ےک ہگویا دہ خدا کے پاسں سے ہوک رآیا ہے 
الین زات مھت کے سا سے اور تی مل یک یککنہ میں بی قمام دکوے پا در ہوا ہیں : 
ئ9 تر و نظ یق وا مرف رگی) لعف 
انت تق شض اؤہ ٭فغران اگ درھقح 
۳ہ رر سس اھ ما از رت وھ یتر 
رک از رہ یں انا ژاں :مثر گماں آپر کہ ایٹاں زان وہ انر 
موا کی فشیحت بی ہ ےکہ انس ت مکی لاٹ پاکنی بن دک دی چاہے : 
چوں زمایت غیست اہی رالاجزم لاف کم بایر زدن یر ندم 
کے و رنے لسو اقر را کا ات" فا کافر 
جا کھیں ‏ راوریا را پ ہل داوںى انرام 
(عافظ) 
اسلای توف کے متحلق مغرب کے اکر سمش رقین نے ککھا ےکلہ ہہ خود 
لام کے اندر سے میں اپھرا بللہ بی لونانی گی اور ہنی اثڑا تک پیرادار ے۔ 
ھا“ وحرت وجو رکا عقیدء یش اگرزی میں اع ازم سکتے ہیں ا کی نت 
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دہ وڈوقی سے کھت ہی سک ىہ باہرسے آ یا کی وکنہ ىہ الائی فحید سے پالل جد اگانہ چچڑ 
ہے۔ لا الہ الا الکو لا مو ود الااللہ چجھ فلا ینوی آشراقیت نے بنایا اور پچ 
ہنی ویرات نے اور ماڑیت وجووکی مت بش بومانی فلن ےکی پداوآون۔ ا 
الزام مس تھوڑی بہت صداقت ضردر ہے۔ ہہ بھشیں نہ قرآ نکریم نشین ملق ہیں اور 
نہ احاوبیث مہ میس “نہ صحاب کراح ان ممائل پر بج ٹ کرت ہو نے دکھای دپینے ہیں 
اور نہ تابعین اس مین ایجھے ہوۓے معلوم ہوتے ہین۔ صوزیوں بعد بے یں اس 
وت پیدا ہوتیں جب اسلام عزدد جماز سے لگ کر ای مالک اور ایی اقوام م 
پچھیلا جھ صیدیوں سے اس تم کی بنو نکی عادئی تھی ماہیت نو دکی بث اونالی 
فلے کے غی رتی۔ الس صلی نے ےکر فلا ٹینوس اضسکنز ری کت یو نان تگر 
اشی مبانث سے وست وگ زجاع برا لن مسلمان جب ان اث ےشن ہوۓ 
و انیوں نے قرغ و حد لیے کی اطزف نظ کی زنمان دا ن کو جانیھا اییے' اش زات لے 
جی سے ان مباحث ب یھ روشنی بڑتی قھی یر الام کے ملاع اپنے آ پکو 
طز ازاز شاو مود ؤاغد کے دہ اور بھی نخان کے لے کا ودای :شی لن 
اق میادث کے خمودار ہونے ب مسلمائوں نے دیکھا کہ ق رن کریم:میں تضش 
اشارات لے بین جن کے زریج سے لاالە الا الله نے لاموجودلااللهکی طرف 
قزم اٹ سکم نیے۔ سب سے ٹین اشارہ اس آبیت یں نے ھولاول ‌ھولا 
خ رهوالظاھز عوالبَاطن۔ جب او تھی بی سے اور ن بھی ذتی اور اہ ری 
ودی نے اور باظع بھی وڑی نو ا ذات حیط و امہ کے علاوہ ا رگ کا او رکوڈا 
وجود جقی باتی رتا ہے ؟کوی حقیقت اڑىی ہو عق سے جو اول و آخز اور ظاہرد 
اطع سے لی ککوئی تخل حثیت رکتی ہو؟ اسی ار عکی یہ آیت سے : الاانەبکل 
تن آیات اس بارے می اپنے ظاہرمعنوں میں اس عقیرے کے محلق 

مت بین :نہ تھیں لان ضوقی ہکرام نے ان کے می آپنے ینک نف :انس عم کے بیالن 
سیے جو ذورت وجو کی طرف نے جاتے یں“ گلا .انا لو اناالیۃ زاحعؤن' ۶ 
مسلمان غام طوزہ کسی کی مو تکی خ رح نکر پڑت ہیں از ان سے یہ مراد لے ہیں 
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کہ ہم اللہ نقائی ہی کے لیے ہیں یا اس کی عیادت کے لیے علوقی ہوۓ ہیں اور 
موت کے بعد پناس کی طرف والیں جانے وانے اور اپن اخھا لکی جزا و سزا پانے 
وانے ہیںں صوفیہ نے اس کے مت لی کہ ہماری ہستی خدا ‏ یکی پستی سے مرڑد 
ہوئی سے اور والپں پھراسی میں واعل ہو جا گی۔ مولاتا روم کے پا پا ں بھی اس کا 
مطموم بی ہے۔ فرراتے ہی ںکہ خدا سے چدا ہونے کے بعد مرگ ی رجعت ال الاگل 
پتزی رجعت الی ایڈر کا مفرجاری ے- نمارات ون بات و جوانات اور اشاثیت اور 
مکوحیت سے ترت یکر ہوا پھ رخ دامیں واصحل ہو چا ں گا: 
2 سر گروم صدع چا اروں 
گویوم اٹاذ ات ردا 'رِرْأْجِمُون 

ذڈ تر ا فا وا لی وکا ایک لان گٹ 
سے اور فلے کے راس بی سے ہی بجت وین اور اقصوف میں واشل ہوگی۔ ملمان 
کے لے لو می کا اوہ عقیدہ تی اصل حقیقت ہے لن جب ىہ بج مین نے جڑو 
مان بنا دی تر ابی رین مگزین کو بھی اس کے ملق اظمار را ےکرنا پا اور 
حروث و زم اور زات نو عفظات کی اہن عقا از جیا کرتے ےتا سی کے مھ 
گر مل بززات وجود حخیقی لیے جانھیں تو از روے تن اصل جستی خدا یک 
ہے۔پ تی وجود غاق اور مظرہے۔ عالم لق میں ہر لح ب بر می ظمورمیں آقّی 
اق کی رو ہے۔ ا مین لہ ات اور خی بک وق کاو فرا ہیں : 

می تقیرمیں مضمرہے اک صورت خزا یکا 

نز زنہرم کا تق جستی خات کے منانی نہیں بکنہ اسی کا ایک پنارے۔ 
و بنتی الا نکساکان بے دی بت کل یوم فی شان بھی سے کاننات یں 
ایک ملسل اور لا قتابی تید .ا عالم خلق کا ہرپھلو ایک گن میں پا او رود ہرے 
لیے میں ما ہو جانا جے۔ الم نطرت ین ج سید ہے اود آیا ت الله ؤں- مظاہ ری 
“تی نازل ہوقی اور ضوغ ہوٹی رىقیں- لن بقرآ نکری مکی لیم کہ سے 


قافو ن ایز دی ےک کول بی وخ خعبل ہوقی بن ٹک اس کے ہمائل ما اس 


سے اپ رآییٹ ام کیا معزض وجوز مین شہ جات بی انا رذن قرآع آمین 
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ارقاۓ خیات ے- راوہیت کا قاضا سے کہ زندگ یک یکوگی یق تر سا“ فا یر 
ہونے پاتے۔ جس ارب مادی فطرت میس ا ستقاۓ مادہ و وت کا قانون جاری و 
سماری ہے ٴاسی طرح عالم حقیقت شس آ کن بتاۓے اقرار ے۔ “تق باری تما یا 
مصیرز وجور میں اقرار حیات کے لا قتابی خمزانے ہیں۔ لین قرآن یم کتا ےہ 
اع این تن اندا نے ا نان کے ماتۃ جع وو شی لابا جا تا ات 
اصل متقصور حیات تائم و رائم ہے اور وزی اص وجور رکتا ن' ال موجورات 
مظری اعباری اضائی اور ظلی ہیں۔ جو بچھھ سرزد ہو با ے وہ رای خبت اڑل 
اور حمت تائھمہ کے مطالقی ظہور میں ]تا ہے۔ خی بھی توانین اہ کے مائت ظور 
پڑ ہو سے اور شربھیٴ“ای لیے قر خراور قدر شردوفو ںکو شراکی مصرریت 
کے ساٹ وابہ تک کے با نکیاگیا ہے۔ مولانا نے مشتوبی یں اس پر بج کی ج ےکلہ 
شجردونوں کے قوائین کا مصدر اور ٹخ دای عللت اور اس کے مد ان ژن- 
ار فطرت کول یا سا یہکہیں تق سایہ بھی نس کے وجو کی دلیل ہو ہے اگرچہ 
سا ےکی تق عاوث اور خیُرے۔ جو صوؤہ وعرت وبو وی طرف ۓۓے یں' ان 
کے پاں وحرت وجو رکا مطموم بی ہے۔ موجودات میں ہ رم کاوجود حتبقی بھی ہے 
اور ممازی بھی۔ ا سکی حقیقت امرابی سے جو حابت و دائم سے لکن اس کے شؤن 
کاحدوت پا اور آخ٘ل ہے' کل شی ہالک الا وجھہ“ لن ظور و ن-اکا قانون 
سریدی سے اور عریدیت فتط ذزات اع دکو عاصل ہے۔ خدا تھا یٰ کی ایک صفت 
مصرری گی مے- وہ ضررلزنکربا] اور خغ.] زہتا ےن یھنا اور مٹانا خل خبٹ 
نی بلہ قانون حیات اور نون ارتا ے۔ اگر فا نہ ہو ےکوگی ارتا ھی ۓ ہو- 
رر می ارنقا مد اکا قانونع سے ججیساکہ مولانا فرماتے ہیں : 
ناک داز گو ا خلزابت 

ضز کے انزاز ین وعرت وجہ دی تتلیعم رآ نکریم بین بھی. موجو و بے 
ان یہ فلاسطہ کی ودحدرت وجودجہیں۔ اول و آن حر ظاہرد باظن قدای ے اور ما 
خلااللہ باطل اصل عقیدہ نحیر ہے۔ مصور ہرار پا چیزو ں کی اض وی متا ۓ" 
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توم میں اس کا بشراو رکمال موجود ہے “اس لی کہ یت ہی ںکہ مصور اپنی ہر 
کے وجورمیں موجور ہے لیک نکوئی توب مصو رکی تین زا ت کی تقو نیں 
پوی۔ مصز بھی رویئے زش کی تقسوب میں بھی اچ کمال دکھا: ے' 1-- 
روۓ زشت مصور کا اپنا رر زشت میں ہو ایک اط سے مرا ا ہ رظ ر 
: پا ہ رآیت اور ای لوق نے من ۳د نے انی زومر اط ےکوئی ے 
اور لن زات ں٠‏ 

مل جا ست کہ ہر زرہ می اؤسذ 

انح ا یں ض ان کے ۱ ارات سوا و 


: 


ىَ 
۴ 
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انمان کے لے اہم تین عم ابی حقیقت کا عرفان ہے۔ قراط کنتا تھا کہ 
انان کا ال ہوضیوع علم ود انان ہے اس ےہ می نہیں کہ جرد جار 
ٹس و مرکا عم بیکار چز ہے لیکن غارتی فطرت اور اس کے مظاہ کے علوم محرفت 
کا خری مقصود نہیں ہو ستے۔ خماربی فطرت اور ا سکی قووں کا علم انسان اس لیے 
عاص لک رنہ ےکلہ دہ اس کے لے نردبانع محرفت ذات یا مادی ژندگی بل مقر حیات 
بن کے۔ قام عیقی علوم زرائ ہیں پی نضہ متقصمدلخمیں۔ قرآ نکریم انسا نکو انس 
و آفاق دونوں کے مطال ےکی ترغیب دا سے لکن اننس و آفاق میں آنات کاورچہ 
انی ہے وین کا مقصور آخری اور غات عرذان نا کا عرفان ہے۔ لن را کا 
عرفان خود اپنے ٹٹس کے عرغان کے ساھ اس طرح وابست ہ ےکہ عارفوں کا متولہ 
ہے من عرف نغضسہفقدعرف ردہ جس نے اپنے نف سکو پچچان لیا اس نے خدا 
کو پان لیا۔ اگرچہ خدا نہ ٹس ہے اور شہ مادہ لہ وہ اصصل حقیقت سے جس سے 
ا یں نت 2727٤‏ پ9۰" 
سی سے ٗی قد بجھھ نے ہیں' زی شور اور عم ہوت ےکی وچہ سے پہ لہبت یاوہ 
کور سار وی کی کے انان عارت ضر تک ۳ سے 
عرعوب و مغلوب ہوکر اع بر غور و گگ رکرنا رہہ بچھی ا نکی خواہشات اور اس کے 
امیر و جم نے دلو ترائے اور بھی تزقی یافتۃ صورت میں وہ جات میں علت و 
معلول کے ال سلسلوں کا عالم ہوگیا۔ یہ سب تن اس تے انی حدانی زندگی کے 
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او کے لیے کے۔ جمانی موت و حیات کی مکش نے ا سکو اس طرف موجہ شر 
ہے دیاکہ خو دای ذات بر خو کر ےکہ می کیا ہوں؟ علم کے ارام ود اپے 
نک تاس رن اخ من شرو کی ام انمائوں اور ماک 
اون کی دنا یس ابھی نخس کا مطالعہ ابتدائی عراعل میں ہے لن ابقدائی اد ری 
قزر لی تکرے بی ا سکو اس کا اندازہ ہ وگیاکہ عقیق تک اتا ہمگرائاں یں 
اس کے ٹس میں ہیں ثنس کا وہ پھلو جو عام اوراک میں برع رکار آن ے' وہ 
حول نخزاٴ بڑزاۓ نل اور غمارئی فطر تکی مخماصم فونں سے عمدہ بر؟ ہونے کے 
ام آ ہے۔ یہ ففس ففس حیوانی کی ایک ار بافۃ صورت ہے۔ اس ادراگ 
کی عالت پہ ہے کہ کبھی اس کے استعال سے ان ذرائحخ اور آلات کک ا کی 
اتی ہجاتی ہے جھ در حیدانات کے ان کے تین ' لگن دذ کی طرف نہ بی 
وا ےک.:جانو زوں کی جرت اگینز بلنوں کے تقاملے م۲ن ای نکی عئل ج کر جچچے 
اق ان اکر انا نکی یقت انی تم کاو راک وو ان کو سوہ 
کوئی خاص شرف عاصل نہ ہو بح اہی عق سے معاش کے استعال ہیں دا بھی 
کالانعامہو جانا ے او ری بل هماضل۔ 

اب زرا اس کا تقر جائزہ لینا چا ہے کہ اسلام سے تن کننا ا :ایز 
فلمفوں میں انان کی کیا حقیت اور ماہیت دکھائی دی ہے؟ اسلام سے یچ رکے 
عالنگیر راہب پر ایک نظر ڈالییے؟ پرو مت ما بر نیت پر مت اور یسوی 
جب ویدون اور اچنروں اور پنری فلنے کے مخلف نظامات میں چو ری اضورات 
سے ہم خوش ہیں' ارتا کا یہ راست دکھائی دنا ہ ےکہ چیہ انسان خا ری فطر ت کی 
قووں سے عرعوب ہوا اور اس کی امیر و جم نے لا قنائی فطری مظا ہرس سے ہر 
1 رک ای وی تزار ون ےکر تیپت سکرو ٹر ویدنا ترائش لے اوزائں کے ہر 
اس پریا نک نیکثر تکو وحدفوں میں مق رکرنا شرو عکیا۔ بے ار مظاہر الیک ایک 
ہے ولا کے ماش :ہو ھھے۔ لین اس بر بھی دلو او ں کی کائی تتراد باق ری- 
انا نکی فطرت ویر تکوش ہے“ اس لیے ددرت آفرّی یا طاش وعرت کا مل 
جادگی راٴ یماں تک کہ ہم اپشنروں تک تیچ جاتے ہیں جماں تام مظاہراور نام 
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7 ص-- 0م" 
بل کٹ ے ااورا یپ اس وعرت اور ا یکٹت میں انمان کاکوئی غاص مقام 
رکھالی ث, ویا- وعرت ملق ک بھی پاھا تار پا این کی گر آچاری کی ویرات 
میں خودپ ماتھا تمام دید ناو ںکی رح ایک اختباری اور اضائی مظمری نکر رہگیا۔ تی 
لق ا زا بحت صفات اور اما سے مترا ہ وکر ہگن ہوگئی۔ اس مکی وعرت 
وجوز میں کائتنات بھی محح مایا تن زس ارات ارتا اررو کٹا طرکزد 
ایک مد اک یکوئی مستفل حفقیقت ری اور نہ انان گی۔ ارچ ے زاقد ےگ 
وبراخت نے اس عقیر ےکی تلقی نک کہ وہ زات مطلق نو ہی ہے پا میں ہی ہوںٴ 
نت قزم آسی اہم برہم آی۔ لان انا ن کو خداکا ہم ذات قرار وین ےکوی 
متلہ عل ذہ ہو اک وککیہ یہ ذات بے صفات شی “اس میں نہ اقرار حیات کاجیں نثان 
من ھا اور نہ کوگی مقصور حیات معلوم ہو تھا سوا اس ک کہ انسان خود اچ اور 
کات کے معدوم حض اور فرب او راک لیشنی مایا :ہو نے کاگیان عاعح لکرنے۔ 
اس غلسغیانہ رین کے مطالق کائجات کا مطالعہ ایک ٹل عبت اور ماطاك کو شش بین 
گیا اور انما نکو ا سکوش کی حجکقی نک یگ کہ دہ ہرچ کو عرم اور فاۓ حل مبجھ 
کر ود فائۓ ذا تک یکو ش ککرے۔ موت و حیات کا علسلہ فریب اد را ککی بڑا 
قرار دہاگیا۔۔ اعمال خرہوں با شر ہوں“ سب بے کار ہو گ ےکی کہ چ رعمل ؟ داگون 
مین اپنے مطابق الیک زنرگی پیر ارتا سے اور ہ زع مکی زندگی سے مجات نہیں 
راواافطر ت کی قو فوع او ون اون نے رع یز ھا تک بپونھت ووتے را سن میں 
انا نہیں نہیں آیا۔ تتجہ بہ ہواکہ اس وین نے انسافو ںنکو اسی عالت بس چھوڑ 
انس میں معاشی قش روہ برستی اور طبقاتی لم نے اخمیں قائ مکر دیا تھا یہ 
فلفہ کانتّات اور زات کی وعرت تک پڑھا گن انان کی وعرت تک تہ پنیا 
رشع ان ا نی نی کو ولیٹی' اور شوور شوور۔ ان چار زاؤں کے 
اتحت مگڑوں جاتیاں ط یگگیں اور جو جاتی بی اس نے اپ ےگرد ایک ہنی داوار 
قائ مکرکی۔ پرایک کا دھرم ید انی دعرم قرار دیاگیا' ینس سے اس کے نام وق و 
فرائینس اور تام رسوم و شعائز رب ہوتے ہیں۔ اویا طبقوں کی بمت مٹی پلید 
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ہوی.۔ ا ن کو ین زلا ایامک تم پیدزائئی بدڈیل ہو حم اپنے پل ش مکی کرفوقوں کی 
مزا جلت رسہے ہو۔ تم لوگ اص لگیان اور ال روعانی اور اخلاق زندگی کے ائل 
یں اگر تم نے ناجائز طور پر یہ ایت پا کرنے کی کش کی تو خ م کو مت 
ہزائیں دی ای ںگی۔ اگر وب بڑہو گے فو تار ی زبان کاٹ دی جا ۓےگی۔ اگر سنو 
کے فو تمارےکانوں می یس بیع اکر ڈال دیا جاۓ گا۔ تم اع ذات کے لوگو ں کو 
مت چو و کیوکلہ دہ تمارے پکھونے سے بھرشٹ ہجو جاکھیں گے تم ان ک ےکنوؤں 
یس سے پانی نہ پ کہ پانی بای ہو جا گا۔ تم ان کی مڑرکوں پر اگر چلو ن انرھرے 
مین چلو ںہ تماری موس ضورت کے مان نطارے سے برہمثون اذ رکختریوں 
کی خگا: آلوزہ نہ ہو جاۓے۔ اع لی زات والا اپۓے سے کترزات واسلے انان گی 
یج دگی نی نکغانا نہ رکنا نےکر وککرہ ان کے وین سے بھی بخوتن کھرنشٹ جو خجانے 
گا-اوعرت وو رکا راگ الا ہے کے باوجود ازماثیت متقاص مگروہوں میں ب ٹ گی اور 
کٹ گئی۔ ایک طرف اس دعرم کا یہ دکوکی ہہ ےکن اس نے انما نکی آتاکو پرمات اکا 
تم زات بٹا دا اور ووضری طرف عمل کا ہے عال ہوا لہ ہانپ اور بر ر اور گااۓ 
اور بض متقرس درشت انسانوں سے زیادہ قابل اعزام ہو گ٤‏ ۔ بی چوکے میں سے 
گذر جاۓ ز چوکا کید خیں ٭دا لیکن اگر غی رجاتی کا دی اس می قدم رکھ لے تو 
وکا اور نا مکھان نا پیر ہو جا ے- 

برجھ مت اىی دع مکی تزقی یافد صورت تھی ' اگکرچہ اس نے ذات پات 
گیا تلق اور برہمٹوں کے کو مان ےکی ایک تقابل بین لین ناکا مکوشن لکی۔ 
گانحات اور دا اور انان کے متعلق اس کا نظریہ بھی لنی بس بی کا عقیرہ رہا- تام 
گائحات مطبری ہے لان ذہ غیدا کی ذات کا مظن رتہیں۔ برین مت میں نہ کائحات کا 
رت شہ داؤ ہاو ل کاوجورد, را کاوجور۔ے غام وجود ایک فریپ اور لعنت ے؛“ 
دنا دکھ بی دک سے “کسی علی معاشی با اخلاقی اصلاح سے ا سکو سکھھ یس تبدیل خمیں 
سلت۔ زنگی ایگ ذرر ضر نے جن کاکوکی علاج خمیں- بے درد سر انان ےک مز 
جا فو جائے۔۔ اسی نظریہ حیا تکو غاب نے اس شم ریس میا نکیا ہے : 
۹ ان سان اب تاب ایی زووفون؟ ی3 یں 


کاو اکنل نا اک کٹ کی تی ایت ۷ا 

یوما 

گر ات3 نل ناکما کاٹ ات 

او لو مل زع سبث ای او مات 

مات بر ن ےکھاکہ اکر چہ زندگی کے دکھ ری طرح قابل علاع نی ہیں 
لن انا نکو رمم اور محبت سے کام لین چا ہے “مر اصل دعرم مہ ےک انساو کو 
اس کائن ولایا جا ےک زندگی اور اس کا تام دکھ آرزووں سے پوا ہو ے۔ 
کونشش ىہ ہو اہ ےہکہ ہ رش مکی آ رز ھکا نک کی جا ےکیوکنہ آرزد یک تن 
سے ئک کرت دالا اراتا تاج افظرف اد یکوتی تخل حقیقت ے اور 
زس الب یھی دی دیرات وال ا کا ظرہ سے ار چہ عم لوٹی علق 
بن میں وبا تکو بر مت سے الگ عاب ت ہکرت ےک یکوش کی جائی ہے۔ یہ 
نے ملق کا نظریہ سے نس میں کاتجات خرا اور انمان سب کا مفایا ے۔ اغلاتیق 
میس رعم اور خی کی تلقین سے لین رحم اور محب کو بھی آرزو قرار دا جائے تو 
ا کی بھی ا کی ہولی چا سے گ راکدب عقائ میں بخض نوا رگ راز روے مق 
لازی نیج سے ملا“ خع نظ رک ر لیا جانا ہے۔ اس تا مکوشش کے بعد اگر انان 
کامیاب ہو جات پے ا کو نروان عاصل ہو جا گا جو ہرم کے دکھ اور وھ کے 
سے ماو را ۓےکیفیت سے جس کو الفاط مین بیان خہی ںکر س تک وکمہ الفاظط عالم فریب 
کے الال ہیں۔ جب اصل بی بے حقیقت سے نو بے حقیقت کا ساىہ باٹل درباطل 
ہو گا اکر بچھا جا ےک نی نران جو حاصل ہو گان سکو ہو گا کسی رو کو ہو 
پاکی فف سکرو ام کاراب مکی ہ گا نکی ریبعت میں خود رو پاش 
کاکوگی وجورخییں ے: 

عمدئی عدم عدی عدم زعدم چہ صرلہ بری گبٹ 


صورت ری زکق ل2 دارم ٦‏ وروں جاب آئنہ ‏ طای ضر دارم ا 
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رم کہ بی ران زور يہ عراب اندر زاکی بہ حاب اندد میری یہ جاپ انزر 
جک رفا ان ئل زا مل زان کت 

بہ اقورات مس مانوں کے تقموف میں بھی داخل ہو گے اور اللے کا صوفہ 
اور شمعرانے بھی ا نکو دہرانا شرو عکر دیا جن کا نظریہ حیات جھوگی طور پر انس کے 
الف ھا۔ 

اس بیان کا اب لیاپ ہے ہے کہ گریم آوم۔ 3 ورکنار جندی براہب اور 
فلسفوں پر کائل عدمیت طاری ہو گئی۔ حیات و کائجات بللہ مد اکی بھی ٹٹی کے بعد 
انمان کاکیا انا رہ جات ہے۔ جرمن فلنی نطشہ کمتا ےک نظریہ حیات کے فاطا 
سے اویان فقط ددم کے ہیں: ایک وہ جن مں ائات حیات پایا جانا ے اور 
ای تہ بن مین نی حیات کی فی ہے۔ ای دہ جو دی گی دکزتے ہیں 
آور دوصرۓ وہ جو ا کو وش آعدید کتے ہیں۔ یا یوں کک کہ لت وین بقا پر زور 
ری ہیں اور بتض فا بر لت زندگ یکو رححت کھت ہیں اور لن زمت۔ ای کا 
" میلان دہبانیت اور ترک دنا کی طرف ہو ہے' دذمرے کا میلان جائز طور پر 
زندگ کی نمتوں سے فی عاص لکرن ےکی طرف۔ ای ککی تعلیم می چجزاور ققاعت 
اور اس ش مکی دوسریی انقعا یکیفیتوں پر زور دیا عا.ا ہے اور دوسرے میں عم و 
لکی قوقں میں اضافکرنے اور موانحع حیات کا مقابل کر کے ان بر طذالب آن ےکی 
تن پائی عاتی ہے۔ ججرو اخقیار کے مہ مس ایک بیس جج رکو یقت مھا جانا ہے 
اور دذمرے میں انسان کے صاحب انخقیار ایک عد تک انی نز کے ممار ہوئے کا 
عقیردپایا جا ما ے۔ 

اسلام سے فل اور اس کے معاصر ذراہب میں یەودیت کے سوا پر گلہ 
ددعاثیت کے می رمہاشیت تے اور ون کا مطلب وی اکو سنوارنا تیں بللہ ‏ زگ وا 
گا دنا ادر آخرت ددنوں میں فلاح و پبود کے لے بیک وقت وعا مانگنا اور ا :وعا 
لن دا ٹس بھلاکی کی طل بکو آخرت میں خجات پر مقدم رکنا اسلام ہی نے کھایا۔ 
الام کا متصیر وا سے قیع نظ کرنا نہ تھاکی کہ اس کے نزدیک وئیا کا وجوو حؾن اور 
٠2د‏ ظ: ربناماخلقت ہذاباطلا۔ وین ای دنا مس“ جو داراعل ہیے' ایک 
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خاضص زاوبہ نہ ے زی بب رکرے کا نام ہے۔ اسلام کاکام دنا کو دزن منانا ے۔ 
خدان ےکوگی چےز عبت پیرا نیس کی۔ پرچچ زکاکوگی متقد اور مصرف ہے۔ انسان کا 
وظیفہ ے ‏ ےکہ وہ ہرز کے متید اور مر فکو بے اور اس سے فا تہ اٹھاۓے۔ 
وین کے فلط الغام نظریےہ کے ماشحت جزمتی کا ایک ادایت عالم' لف ی ڈائسن جھ 
رت اور ہنری فلنے میں بدا چھ ررککتا تھا کمتا کہ الام مسرنے سے کوک دن 
ہی نمیں۔ بھلا کلواواش و کھاؤ پ کی تیم بھ یکوکی دبی نعلیم ہے؟ شادیا ںکرنا 
او رما ےکھائے کے دحنرول می الھنا دین کے منائی ہے۔ وا صن عیسائتیوں سک ےگحم 
مین پیا ہوا اور اتی عھی زندگی مل ویراغت اور برھ مت ے متائڑ ہوا ہے توں 
نراہب رہبانیت کے نراہب تھ۔ اییے شخس کے پاس دین کا اس کے علادہکوئی 
تضور یر ٹھاکہ دی فراز عحن ا فیات اور زفدگی کی تمتو نل اوران کے اف رالھے 
زین کا نام تے۔ میچیوں نے حفرت میٹ ی کی تل مکو رف رفتۃ پالئل مم کر ویا۔ 
الیک طرف ایک برگزیدہ نی کی ری میں ىہ مبال ہکیاکہ ا سکو دا اور جور ہا دیا“ 
اور اس افرا ےک یکسردوسری طرف اس طرع نھال کہ باتی ام انان بد ائکئی معون 
ترار دبے گ٤۔‏ ہندی نر اہب اور فلسیخوں نے ازمان کے میق وجودبی سے ا کا رکر 
دا تھا۔ تمام بست فریب ادراک تھی اور خود انسان بھی اسی دھو کے کا ایک جزو تھا: 
ا نکھائو مت فریب بستی ‏ برچت دکیی ںکہ ہے ٢نمیں‏ ہے 

لن انا نکی جذیل جو ہندووں کے اں فتط مل پائی جاتی شی“ بے ان کے 
نظریہ حیات کا زونہ تھی۔ عیسائیت میں انسان کی ےل وین کا ایک بیادی قیدہ 
بن گیا۔ ابوا لنٹر سے جنت میس مج رمنوعہ کا سیل کھانے میں جو غزش ہوئی ھی وہ 
ابی شخدید ت کہ دا جو ان کے نزدیک مراپا رححت تھا وہ بھی ا سکو معاف نکر 
سیا۔ عھلا ضرا رجیم دا شتقم ب گیا“ اس کا انانم اس کے رحم بر غالب آگیا" 
تلم اور جبرمیں‌اس نے قریم جابر سلطانو ںکو بھی مات کر دیا۔ جابز باوشاہوں کا خاب 
اگ رکسی خص ب نازل +ذ] تھا ق اس کے غاندان کے بے گناہ لوگ بھی مستتونب 
عزاب راز پاتے تے۔ عسائیت نے اس اضو رکو اس قزر تل د یک اپرالایااتگک 
حظرت مکی اوزار “7پ اور ون ہوگئی۔ آد مکی اولا وگ اور عڑزاؤں کے 
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علاوہ بے زا دی گ کہ اسے دنا بن عحنت کے لپن سے رروٹ یکھائی پڑ ےگیت جوا“ 

جس کا جم آدم' سے زیادہ تھا کیوکنہ ای نے خحیطان کے بکانے سے ہوم کو 

پسلایا؛ اس کی یو ں کو بی: مزا دی گن ی کہ قیامت کک بے جن ےکی جا لاہ ملیف 

بززاش کیا کر اپ عقیرےے کی رو ے جو انان پا ہو نے وہ ذاکردۃگناہ 

مزب اور ملعون ہو با ہے کیک اعحال سے بھی ا س کی غجات نا ان سے۔ جب 

براروں بر کک اخیا تلم السلام کی اصلا یکو ششییں نام رہین نے داکی رحت 

وش میس کی لن اس نے لوگو ںکی خجات کے لیے دہی خمالمانہ طریقہ جو کیا جس 

ر روران وقت و جماات بس دبا تا برست گم لکراکرتے تھے جب فھلیں ابچی 

نود یں ما زیادہ پندادا کی خوائئ کی جاتی ق3 ایک شمین لڑکےکو مشوونما کے ویر 

کی ینٹ بڑھایا جانا چنانچہ عیسائیت نے جالیت سے یہ عقیدہ بھی اخ کر کے دین 

یں داش لک لیاہکہ دانے اپنے احلوتے بے کی قریا یکر ڈای۔ لگن نوع انسا نکی 

جات نہ کیک مل سے ہ کی اور یہ اس تلیم الشان قریانی سے ایک ضردری شق 

اود بائی رہگ ادر دہ کہ غجات اس کی ہوگی جھ کی کو شاک الو بلا بھی کے“ 

اور اہن کا گہگاروں کے لے کثارہ وکا یم ےب اکر خروم و اور 

| نچپشھہ نہ لیا جائے“ اور بائی سب یھ ہو نو بھی انان ممحون کا ممعون ہی رہتا ے۔ 

: زیت کی تر فکرنے دالوں نے اس مس یہ در جک دیا تھاکہ خذا گنا ہگاز کے 

نامدوں کا برلہ ا سکی پاچ چو تک سے لیتا ہے گر میسامیت نے لا تنای پچکڑیںکو 

زم عقا بک دیا۔ ىہ ہے مخضرداستان انا نکی بے وقعتی اور اس کی جزئ ل کی 
شی کو اکٹ راہب نے اپنے جبیادی عقائ می داخ لک لیا تھا 

اعلام نے انسان کے گگر و مل میں بہت سے انقظابات پیا کے جن انان 

آگا یت کا متتی نکرنا ادر ا کی جزیل کے دھبو ںکو دعونا اس کی نیم کا ایک 

ھایٹ اہم جزد تھا۔ ببوط آ دم کا قصہ قمرآ نکریم نے بھی جیا نکیا ہے۔ جنت اور 

۱ اپ اور شج رمنوع کی املی عقیقت می ہے ا اسرار ابی مس سے ہے۔ ققاہمات 

7 پاٹ یکرنے سے قرن عم ہے مع کیا ہے گر رآ نکر نے اس قریم 

اپاپ اکا اس انداز یش شی کیا ےک دا زادیہ اہی برل جا ے۔ ج موم 
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سی خصیصں خی ںک یکم و کیا ھا وہ عم عرو کیا شی جآ وم و جوا نے گا ؟ جھ چھ 
بھی ھا اس مین موم اور وا دوفو نکو شر ککیا سے جاکہ یٹس فسواں پر ج بے جا 
ضر تی وا فی جا ںا ون کو جا کا نشی را دنین شن انت کی 
طرف بھی اشارہ س ےک مر اور عورت ایک بی لٹس واحدہکی دو صورشیں خل" 
خلقناک من نفس واحدةٴ دوس اگنن ہہ س ےک انا نکو ضاحب افا رک 
ؿا سے اور ہے مھاپا ‏ ےکہ انان کے سوا بای قمام موخووات میں افقیا رکیل 
میں ایا جانا۔ آو مکی نافرانی سے افتا رکا خموت اتا ہے۔ اسان دہ کی ہے 
ضس سے صاع اور خی رضاحع “جج اور غال ووٹوں تم کے ا مال صرزدمة سیت ہیں 
لین گنا کی لغزش کوئی ابی جیب خی ںکہ اس کاکوگی علاع نہ ہو گے۔ 
قرآ نکتا ‏ ےکہ طوبات اذر اعمال صاللہ سشیا تکو میا می فک دتیے ہیں۔ لخرل 
اور لوپ رونوں اانیٰ زندگی کی انیازی خفوبات ہیں ت گناہ الڑی ری لت وہ 
مر ب کو الڑی گا طرح نٹ جا ےک پھر اس سے پچھگکارا تر ہو گے اور آتیرہ 
نلوں می بھی نفقل ہو رہے۔ قرہن یم نے جیوط و مکی داخما کو عروع آدم 
کی تلیم میں برل دیا۔ اس تھے ٹم جو ائٹیٹس ہےٴ وہ ماریت اور ریت کاظرۓ۔ 
ہم سے پو اماک تم نے خافبان یکیو ںکی؟ اس ن ےکماکہ قصور وکیا معاف فرا 
بے ائیس سے پوچھا اس نے جبرد قد کی پٹ شرو کر دی اور ججری بن گیا" 
فمااغو تن“ می نے ج کیا اس ےکی تو ور مطلق ہے نے چک راہ 
کیا می گرا ہوا۔ آ وم" بر اس نے مہ اختزا ضکیاکہ دہ جھے نے زط می کا یت نظر 
آ] سے جس سے معلوم ہوالکہ انا نکی یقت کو ف ماد ی ھن ا عیسان ہکو نو 
یں ماویت کے ققام فلننے اس رف ہیں کہ انسان ایک مادی عکوتی ے۔ 
جے روح پا فف سککتے ہیل وہ تفم ماد ہکی ایک عارضی پیر اوار ے۔ جن طرح تل 
لی رشن دا وی ہے اع طرح ولغ سے اضعور پا ہو لئے زوش خی کے 
طالے من اطیف اور شعواز راغ کے او ذزات کے مان میں لفیف لیے ان 
علت اور مول روٹول مادی ؤں۔ شوری دوسری مال پہ بے ہی ںکہ ا سکا 
کیفیت وڑی ہے مھ یک ساز کے تاروں سے تہ پا ون ےکی۔ ساز کے ٹوٹ پ 
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اتاپ ہو جاسا ہے؟ ای طرحع ش مکی تیب سے نس فا ہو جانا ہے ماریت کے 
فک مین یہ دا ہے اور نہ انما نک یکوگی تخصوص حثیت- 

قرآ ن ریم مین عریم دم کے تھے میں ملائکەک نکر ےے۔ ملائکەی 
یقت بھی عقل و ادراک پر پوری طرح محکشف خییں ہو سحتیق۔ کاتیات میں مشیبت 
آینززٹی کے مائت ہے شار قوقیں کار فیا ہیں۔ ابی مت ا نکو عقل کل کے مظاہر 
ال کرتے ہیں ہہ الفاظ در دہ قوائین فطرت کے مترارف ہیں اٹیا اور اولیا کا 
یہ ےک اع الات میس مہ قوجین متنل ہوکر نظ تی ہیں۔ عازف دی کا بی 
عقیرہ جے۔ فی مافیہ میں جس اکہ ہم پل کہ گے ہیں؟ وہ رانک کے مخلق 
یا یک اک مت لک نکی یخس و جن شی بی ہیں اس کی شال 
دہ ىہ دسینے ہیں کہ موم سے انان کئی .مم کے برنرے بنا سکتا ہے لان اگ ان 
نز نکو کا وین تو ان مس موم کے سوا اورپ ثہ لے گا۔ بب یمکیفیت فزشتو ںکی 
ےکہ اگر ان مر سورس ری مین 
٭تو مر ا رب در ول 
مان کے تراہب میں با فو دا کاکوگی تصور ہی نہ تھا۔ اور جا ںکلئی مم تور 
تھا ذہ نہ تھاکہ وہ مال تو سے لان حیات وکاتات کے نشم ون او رکاروپار میں وہ 
زیادہ ڑ ایک ہنع یب کی کے معاملات میں دا تاوں کاول رتاے۔ 
خداکے بعد ائی دلو نول کادرجہ ہے۔ان دلو بائوں میں مظمت و جروت کے رارم 
لن انان انب کے تال شن بے اہ ہے ملاع یس دیو ہیں 
ملائکہ یں جو مخیت ایزدی کے مطاقی عم لکرتے ہیں۔ ا نکی اپٹی خواہشوں کا 
کوئی اتد نہیں فطرۃ اللہ کا اصول ہہ ہ ےکک اس میں خبرٹی خی ہوگی۔ توائین 
فظرت ی سکی خلو کی مرضی کے مطابق رو برل شمیں ہو تا نصب ا یی آرم* 
کے سانے تام مالائک کو سر سجود ہونے کا عم دیاگیاجس کے می بیہ ہو کہ 
کاحات میس عم اٹی سے جو قوتیں اور قوائین کاز ڈیا ہیں* و سیت ایا کے کے 


لی نیرریں۔ دوسری کہ قرآ نکنتا ےک شس دق رکو تمارے لیے مخ رکاکیا۔ 


علادہ ازیں قرآ نکریم نے تعلم اشیاکو ائنن تی رکا ذ :ایا ےن جب تک اضان 
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علم میں نزتی نز ہکرے؟ پ کی یہ تی حکن نہیں وی ۔ نے قو٘ں ای دقت انان 
کی مع ہوقی ہیں جب وہ ناہیت اشیا اور سفت اود کا عم حاص لک را ہے اور لا 
تبندیل الخلق الله کے اعزار اں > منکشف ہوتے وں۔ انی جاعل فی 
رض خل یف کے نصداق اص علم لوگ بی ہو کھت ہیںىے وم و ملائکہ کے 
با میں ایک رت و مکی گھری سے تو زومزی طرف عل مکی تیم عم اٹس ر 
آفاق کے مغابق کے مٹظاہراذر قوائین کاعلم ےب انمان قدانیں بن متا جن دا 
کا فا من سنا ےم کال تخلقوا باخلاق اللہ کے رگ گل ے عاگل 
لن جن چک عدا یقت او زان کی اعت کی کوگی :اخ ٹین راس کے 
زخ لوا ان تللاق اللہ کال ارتا بھی لا شی ہے۔ مد جیشہ آگے آگے رہ گا 
اور ازیان اس کے تیے۔ انان عران گا ہنی بس اقرا رک رے گاکہ ما 
عرفناک:حق معرفتک۔ لا اورمت یاعرم اءگان محرفت تمہ کے دو انداز یں 
ایگ اندازکافرادہ ہے اور ایک مو رانہ۔ کافزا :انز مین لا ادریت کے ان رحس 
از اب اور تھایک اور مرا ہی انرحیرا سے' یا قر نکر مکی ٹیل کے ماب 
بر کی چیک سے ایک لے کے لے حقیقت کا علوہ ‏ گھوں کے سان برا کی سیا 
کون گنی اور اس کے پور پ رظللت میا۔ اس کے پرگں مویزان لا اریت بی خدا 
کی زات وعفات کا اقرار سے اکر ا نکی ماجیت کے متحلق ہمزاورا ے۔ بتول 
عارف روی: 
یچ ابیات اوصا فک مال یئ جرائ ربز آطار وٹال 
اس رح کا مز ادراک بھی ایک طرح کا ادرک ہے۔ انسانع می > 
صلاحیت ری گئی سے کہ :دہ عرفان اور تی مو ہزات میں لا محرور 7ز یکر چلا 
ہے پر رت بھی منقلع یں ہو ححقب نہ ونیا مس بھی ارتی رہ ےگ اور آخرت 
میں بھی: 
ہ رط ا طور خی بزقی تی ال کر ہرعلہ شوق نہ ہو ہے 
اچال) 
اور تن سے متحلق مولانا روم فریاتے ہیں: 
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بن نگ رہکجزیاش عردامد فزشد عیر ر بی رظار : بدا لگ 
اسی خیا لکوعلامہ اقبال نے اس شعرکے ساۓچے میں ڈھالا ے: 
ور رشت جون یی جریل زبوں میرے ‏ پ٭داں بگمن دو راے امت مدان 
قر نکریم نے نصب ا مین ی کو مک و کانحا تک تووں اور اس کے اعرا رکا 
اشن قرار دا ہے۔ خدانے جس اماشت کا ذک ریا سے ؟ اس کے ملق ھا صوفیہ اور 
رین نے عطلف خظاریات پیش سے ہیں۔ لیت ابل نظ رشعرا نے بھی اس مشمو کو 
اپے اپنے رنک بیس میا نکیاے: 
آساں بار إمافت خوانس تکشیر._ ترعہ ال بنام صن داوانہ زدند 
(عافظ) 


ریہ آرم از اات پر چہ گرروں رتا 
یں ۓ اٹ مو وت عم ہن نہ داشش 
(نااب) 
اتی بات واٹج طور بر مھ میں آلی ےک انا نکو صاحب اخقیار “تی نایا 
گیا اور اس کو خذات اوہہ کا مٹیم الشان کام سیر دکیاگیا۔ صاحب انقیار ہونے کا 
میں اس ابائ می ات کہ یکر لے کی عم اور عدل اور 
اک کات ے مل ددع اس بات مس خیات ہے۔ ہل او عم اس 
آىات کی سپردگی اور اس میں خیاخت کے ارخحاب کے بعد بی چیا ہو تے یں۔ 
ایض وس می ی:چخل سے نہ ظلمٴاس لے کہ باقی موجورات نے اس امان تک قول 
نیا نمی ںکیا 
گر برغ لل کگمردی م برغط فرمان نہ 
و رگوئے زین بای وفف ٹم چوگاں شو 
(ذاب) 
"'ز اضا نکوکمال درب ےکی صلاعیتوں کے ساتھ چید ایا جن اس ان تقریم 
کے ساھ ا سکو صاحب اغقیار اس لے بیایاگیاکہ دہ خود سد بج ھکر اپ مرا 
1 آاادارارے ے لۓ اقزال اور افعال اور اعمال کو دا کی خبت کے مطالق 
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بیاے۔ الس حلوقی جو مچپوربی سے 'انس کے قوائین کی :اطخ تا کرے' درجر جات 
یس اس علوق ےکم خر رہ گی جس نے اپنی لیر ت کی بنا یر اپے ا راو ےکو خر 
کے راد کے ای تا یا این ا کس تم ا 
ہے۔ بزا و زا صرف صاحب اغقار ہتیوں کے لے بی ہو عکق ہے۔ دا انسا کو 
پر اکر کے ا سکوفلاح و ضران دوتوں کے رانۓ دکھا ریا ے“ ان لف رزاستول 
پر چلے کے ملف متا بھی اس پر ات کر دی ہے چھراس کے انقیار پر چھوڑ ریا 
ہے؟ چاسے فو جنت کا راستنہ اتقیا رکرے اور چاسے فو جچ مکی راہ کے۔ السانشیت کا 
راس ای نف نے وی وی تحت تی ان ا اس ںات مین 
آدبی فرم قرم پر خظطرات اور دساوسن سے ذو ار ہو ہے بی تی خرے کی 
ند ی سے پدا ہوگی ہیں: : 
می کے رسے ہیں سواٴ ا کو سوا کل ہے 

اسلام حییقت کانات و راوبیت رب رحمت عامہ کاریی ے۔ اس میں رجا 
بھی سے اور ارتا تھی۔ ان وف یک رع و ا کن بای یا 
فریب ادراک جمئیں ؛ زیدگی ہآ وم کے جرنم یا کی پھلے جم کی ضز میں دما جا 
عقوبت نہیں ؛ لہ موضورع عرذان اور موقح احقان ہے۔ حیات وکانجات کے محکزاتٹ 
لاتای یں“ لم او زرل ان مل نی کو موجو رکرنا؟ مات حیات کؤ آشگا رکرناٴ 
زنرگی کے اقرا رو مج ھک انا لکو ان کے مفاٰن بنا اساء ابی کا علم حاص لک کے 
نات آ ا ےکوی النق رو را نان ےک یکوجن کا اج سو ران ینم ا ہے رک 
می رپگا جا تا ہے ' اور اس طرزعمل سے خمداسے قریب اور اقرب ہون ےگا گا 
کرنک بھی زنرگی کا راز“ بھی ا کی ضیدائت اور بی اس کا متقصور اور صب الین 
ے۔ اس راتے پچ والا انان یی یکن وا ان کے 
شور میں نور اور اس کے ول و وباغ می نی رمعمولی قوتوں کا نشووتما ہوا ے۔ وہ 
عت ج-ے قرآ نکر شی کش رکننا ہے اس کے دروازنے انسان پر بد یں ہیں۔ 
ابی رح اعا لکی دنا تذبہ کا زروازہ بھی روش تکھلاٴے۔ ععییان کے اضاں 
کے و تی ا یل انا و یق تی کن 
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پل جااے۔ 


ضیات نشی نظطزیہ زندگی وتی ہو سکتا ہے جو انساق کے قلب میں سے غوف 
اور مز نکو کال رے۔ ہوم کے متخلق تر قرآن عیعم نے جو خحلیم دی سے؟ وی اں 
کی ضامن ہو عق ہےکہ ج رم کا خوف جو زندگ کی فو ںکو مفلو کر ے' ال 
کی قطتی بی خکنی ہو جاے۔ جو انسان ابی عقیقت سے نا آغنا سے وہ فطرت کے 
مظاہراور خوادرث سے ڈور ہیے۔ اس ڈ رکی دجہ سے وہ ہروقت سما رہتا ہے اس 
گار خی رموجود معودو نکو تراشنا اور انان کا سران کے ساتے ٹ مکر ہے۔ قررآن 
نے ازما نکو ماک ا خلیقظ اللہ از محر کات سے وی نے نت لور ویر 
: ڈر جو قمام خوفوں کا قاع سے سے ضات بات من رر تنعل خوفن کے و 
می نہیں چو اور اشیا اور ہمتیوں کے متحلق ہو نے ہیں۔ دا سے ڈرنے کے فظ یی 
مع ہیں کہ انان انی فطرت کے قوائی نکی خلاف ورنزی سے ڈرے جس سے 
لزا“ ماخ پیدا ہوں گے۔ اگ رکوگی مخس سے کہ میں ناقائل تم ختیل زا 
گھانے سے ڑڈر ون“ یا بی ک ےکہ مھ اپنے محبوب سے ڈور گگتا ہے کوئی ایی 
بات شہ کہ ٹیٹھوں یا کر بٹھوں جس سے محت نل رخنہ پیا ہو جاے' و الی 
صرتں میں خوف کے وو متی تین جو نلم کے ظلم یا موز یکی اذا سے پڈرنے میس 
بات جاتے ہیں۔ ان بلند اور لیف معنوں میس ما کا خوف عحمت کا مرچمہ اور 
حات طیبہ کا ضانن ے۔ مخافۂالله راس الحکمقة اسلام اضا نکو حریت کی 
لی دا ہے من ثت کت امیا اور فوارٹ ٹک کا توف باقی رسے خب مب اضا نک خی 
حریت اض میں ہو ند 

عارف روبی نے اس آدم کی عقیقت کو خوب اناج غرآ ن کریم نے 
آنیانوں ء واڑ کی تی: 
۴ر ظلم لاسما جح اس مھ رادان سعلش اذر ہر رگ امت 
کو ی00 00 رم سو ہر 
ط7 ا سا ا 7 ون ‏ الفا ا را جرد 
تن جا وم کیو مود ا 
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متوی میں جا ہیا مولانا نے اس مخمو نکو دہرایا ےکم انما نکو عم و ھت 
کی وج سے فضیات ماصل موقی سے جن ان کے ان عتل کرے ڈار مارح 
ہیں۔ عالم صورت و مت پر مشقل ہے٠‏ ہر کی ایک صورت ہے اور یک اس کے 
می ہیں۔ نصسوسات و صو رکا عم بھی عکم سے لین اس علم میس ایک عد کک جیوان 
کو بھی اسان کے سا شرکت عاصمل ہے۔ وہ عم جنس نے انسا نکو مود ما تب بنا 
وا صورقوں کا علم خنمیں بکنہ معالی کا عم ہے۔ انان کی روعان زی ےر 
معانی ی آب حاتدے: 

ا ار ریا تن سی رت رہ جا 

ےراہ لاک لی نے اب ان سے 

عم اور اناثیت کا تو ہریہ ‏ ےکہ عصوسات سے معا یگ طرف صعورکیا 
جائے۔ فریاتے ہو ں کہ ال شس کا علم دو ںکی درین بن یکر دیتا ہے اور سے ٹر 
می سے مرو مکردتا ہے: 

علم بے ای ضیح شد بو زین" ایرد شی رازاں عم بلنر 
اصل تحرت کے متعاق ا رشجا رکرتے ہی ںکہ 

تطروزل ر کے و رفا کال پر دیاہا ول اتاد 

لم نر بھی سے اور قوت بھی“ شور بھی ہے اور قررت تھی۔ جماوات سے 
ےکر اڑسان کک موجودات کے جو طبقات ہمارے سام ہیں ان میں اون اور ا 
کا معار سواشحور کے اور پھہ جھیں۔ اک ڑماو صوف کا عقیرہ رہا ےکہ تمادات 
بھی مطاع بے شعور خہیں گھران کے شو رکا انراز انا خلف س ےکہ ہم ا سکو بجھ 
نییں گگت۔ يہ دوہی بات ہے جو قرآ نکریم ن ےک یکہ سوات وارض میں ہرے 
کی تی جکرتی سے لین تم اس ت جکو میں جھتے۔ بہ تج با شور مھ بھی ہو۔ 
برعال الیک مکی زندگی کے ساتھھ وایست ےس 

اٹ وا کاو یا ا او انال و ا 

می پا لو موی ا نام 

علامہ اقال نے بھی اکار اسلامی کی نیل جدید کے اگریزی خبات ٹش 
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ا اتی ان کی وش نکی ےک تھا روح صستی سے از زی شعور دق فنس کل 
ے۔ ری قلاق کل سے تو موتووات ظہور پڑ2 ہووت کون وہ اروا ی ؤں۔ 
وت نے ہر میں ارراع ی کے جو یں ہرروں شور کا امن ےکوکی 
را“ لائی مات“ ٣ل‏ ناك خر و ذف اود وی سن وو مانات میں 
شور ہمارات کے ماب میں تزقی اتد ہے سی تر یکی مناسبت سے اس میں قوت 
وا نے" جزییہ یلم سے وو ہما ہے ای وہ سے جات ورحعت ری 
افعر کر رگا ز کا رفزئے۔ حیوان میس شعو رک مزید ترقی سے عرکت اراری کا اضافہ 
جا ہے۔ خزان ذرخ ت کی طرح پابل نہیں لہ پل نل مرکانی سے طلب ڑا 
اور حفافظت حا ت۲ر تا ہےں نانات حوانات کے مقاے میں بے ان ہیں۔ ال 
سے عابت ہوا ےک شو رکی تزقی قوت تی رکی تزتی بے حدان سے او انان کا 
درجہ ہے۔ انسا نکو جو فضیلت اور قزرت عاصل سے ا سکی وج عحض اس کا تزتی 
مافۃ شعور اور ا سکی تعفللی نے مادی قوت زرنے ور میں اج ےک ایک زرہ 
شؾ ہ وکر ایک پیا کو اڑا وے “گر اوہ شو رکی خفگ یکی وجہ سے مقررہ اور معموی 
کت کے علاوہ او زکوئی ام مخمی ں کر عکتا۔ انان کاشتور اس اقو کوافنل میں 
8 تن سے" لیا بن سک وف رم پا ےکن وو انس کیو عم 
فطرت اور علم اشیا سے جس کی بزولت کائیا کی قوتیں اس کے سامح مر مسچود 
ہیں ۔ عل مکی قوت می نک سکو کیک ہو سکتا سےا مولانا فریاتے ہیں: 

7ءء یٹ تم جا تم کو یہ او جب شف 
٤ء‏ من اف را ترز اع کوری کون تی کو جا ہم ون یگ انت 
مک مان لت لم و ےو رہظم 

نظائی نے امی مخمو یکو اس طرح ازاکیاۓے: 

کی ام وی ور ا ہین اد یں متا تاس وت از لپ مد 
اتا زان کایزر آآر غلقت گزر ات بمانا خان از ہے و ان امت 
ا اون نے دن کا جار انان ابی سے بی بے رکا ہے اور اس کون 
لی کومشش کی ے۷ وھ میں ہے “جیا ہوما زے ہوقا برابر کے“ لاپ رززہ 
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ہے ؛ ا می کا قرو سے او ماک رز مکنا متواف کات وا کی سای وہ 
یقت سے؛ ادر زہ ری بد یکی۔ جوری عقل نس پر جج کو ناز ہے“ ایک نارسا 
انکر ہکن چزہے۔ اسللام نے اس کے برق انان کے ا ربا اما نکو راج 
نے ک یکومش کیک تلم بے بما لقت ہے اور عقل دہ جو پرہے :نس پر کائحات کا 
نام تام ہے۔ چومگمہ کاننات کی تیم میں ععقل ہے اور انان کے اندر ا کا 
سب سے زیادہ تزرقی نافت صورت پائی جاتی ہے اس لیے انیانع اپٹی عق لکوکانکات 
کی عقل کا ئن بنا سنا ےب صے تی رفطرت کت ہیں ؛ دہ نطرت کے انل توانینی 
کے تعلم سے میس ؟تی جج جو انان خقل کا سج استعا کر ےگا اور ا سکوجزبات 
اور عییان کی آلودگی سے پاک ر کے گا ا سکو تی رفطرت میں حصہ لے گا,اور وہ 
غزافت ا ان سے بر ائر و ہو کات ۴ زی ہے جح نھیں سے یو اگر عبت من نرتقی 
کرت ولا وا نے می کے کا رہ 
وی را یں نے جا رکشت خلق رریا وغل ققکوو و وشت 


تاج ال بات "'ور سودائے جنگ جا مان ضنا بت ا درا پل 
107 ما ا کر رٹ ما مان پھر 
تتتلی مان ؟ :است: .3آ ظاہز: عانے وی ار وا و کاو لج پیج 


جج رین کا اصل کام فےہمات کے طذق انسا نک یدن سے ا رنا اور ال یکو 
خونے و من سے آزا کر ےٴ الا ان اولیاء الله لا خوف علیہم ولا ھم 
یزنون۔ وین کے انی مق دک مولانا نے اس مضرع ین اذاکیا ےک *خلق راز 
ایا آزادی است'' عماۓ می نکی نظ بھی اس حقیقت بر و یکہ جمالت اور 
فوجمات کی وج سے انسان میں خوف اور بے جا ہز بدا ہو اے۔ ابیقورس جو 
زنزحیت کے فلنے کا اما مگز را ہے ' اس نے ىہ تعلیم د کہ دی تئوں کا وجود ہے لان 
انسانو ںکو ئن ربنا چا ےکی وکمہ دیو تا انسانو ںکی زندگی یس دخل ہیں دیے۔ یہ 
این ازعوری بی بات شی اؤر اک نم عم کا غسنہ تھا۔ دای باوں ےشن رہھ 
اور لیزت و سکون طل بکرو۔ تمام عالم مادی ہے اور مارے کے ذرا ت کی 7لت 
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کورانہ اور بے متصد ہے انسان کے لیے اس اتا علم کائی سے مج کی برولت وہ 

اف سے بی اور راح کی طلب م نمی قد رکامات ‏ و سنا ےا متوریں 
بو ین بی عرفان نخس حاصل وداج تقیقت می ںمگراہرکن ہ ےہ انان کاٹ فظ 
لزت کا طالسع ے ,ا کے علاو زدگی کاکوئی اور متصند تجھیں۔ اس مفلنے کے 

ابق درتقیقت زندگی کاکوئی بھی متقصد یں ۔ ہہ گے پڑا حول کسی طرح بھانا 

ہے ان میں سے بچچھ لزت آفریں آوازیں مال جایںب مادی تک خی ر“ععولی تل 

حقیقت میں گزشن دو صیدیوں مس :جولی ہے۔ اس تتی کی بدولت انسا نک مادی 

فطرت کے مظاہ رکا بمت ضا حم عاصلجوعگیاب فطرت کے حوایث کے مقاٹ شس 

ای نکی ہے بھ یکلم ہ کی من ای بتک طرفہ ترتی نےگمرادی کا سامان بھی پی اکردیا۔ 

بازی فطرت علت و معولی کے جج رکی زییرون میں جمڑی ہوک ہے ای لیے ہرمادہ 

پرست اتنس دان ججری ہو با ہے۔ شی یکو اس مادی فطرت میں چبردلزوم بی نظر 

)ہے وی نقاصد نظ خی اتے۔ عی نطرت تام زاضیات کے سا چجچے مین 
علق سے ریافیات مس کہیں افقیار اذر نقص کو شی کا شائ فو میں 7]۔ عمق 
ای پل زیادو تر نیاضیاتی ہنل ودگی ے۔ سائشس ابی ہق ل کی پداذار ہے لن 

اس عقل پر ایما بردہ یڑ اکہ دہ خوداپنی مز ہگئی۔ مادیت نے ہے مل فلفہ پ اکیا 

کہ یٹ وا کی ادا ہے اور داغ ماد ذرات کی اق نم سے صدرت پے 

پوا یی کائنات میں عخل کی کوئی مستفل ہشیت نہیں ؛ ا نک وکوگی ملق مقام 

عاصنل نہیں“ ںوراشا ادا سی حر رکش شا ان جوا 

ہوا سے دہ تق راضافات سے متبدرل ما ناد ہو جائۓ گا۔ مادی ساکنس نے تقل اور 
7د را ہے او کر ا جن تل ار نون نے اتی ای نے 

می اوخ کو خیرجھئی قرارویا۔ انان کی اس کے سوا او کی حثیت نہ ری کہ 
٣‏ ےک تتضاہمات بی دہ ایک اعلی در ےکی بتئم کا مہ لین اس تنقی م کا 
۳۴ ا میس بد مار ےکی بی لیم جے اسان یت کین از و ھا کے ادے 
٣‏ سی دکار لمجا تک یہ عق او بان سے فا تہ اٹھاسکق سےب ہے مد مادئی کانات 
ا الفاق سے ایک صاضف متقص ہہت مور میں آگئی ہے۔ تل کاننات کے توانین 
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کو مھ صیتی سے عالا کن ىہ این خورکسی خقل بر بنی خئیں۔ ماد ی منائحن اسا کو 
جات سے بپچٹراک رآ زا کر چاہتی تھی لان ا کو شش کا تتییہ ہمایت پیودہ لاک 
آزادی کازمفموم بی عیب ہومگی۔ اگر مازہ صاحب افقیار شٹین ہے فو ا سک دہ بای 
حظم ہے ا زان کت ہیں “کس طرح آ زار ہو سنا ہے ؟ اکر مادی حرکات بے متضر 
ہیں ق انان ضاضب مقصید بت کماں سے بن مگیا؟ اد کو زا کزنے کے سے 
ایا ز کا ہونا لازی نے لن مازنے کے ساسلہ علض و ملول یں اور اس کے رو 
لوم م اخا نزک یکوئیگنیائش نین مادی نان کی ہر تقیاتے اسا نکی جذ یل و 
تحقی ری بے فان انے ماویتتا صض برضتی آورز ری ٹکو ا ممیت قرار دیا یچ 
یطان مازہ برت بھی ہے صن برست اور جبری بھی۔ شیطان نے شض ماویت کے 
نل نظرۓ اتنے پک وآ وم نمرج اور اس سے افقل تھا اد ریہ دوک کیا 
رم مل می کا بنا ہوا سے اور مین آگ سے بنا ون جو مٹی سے ارہ لیف مارہ 
ہے۔ وہ آم کے ان زع مکی لاح اور اس کے لا قتائی امکانا کوانہ دکچھ سکا۔ 
بھی زاین کے انف کا خر ےن جح تلہم زی فی اتی ابی خی ےک 
خلف نظریات مین ڑھالتا چلا جا رہا ہے نازییت نے انسا نکو دا تا بر سی سے بچھٹراکر 
ا۱ہ برست جنا دہ اور اس کو انسامیت کی تزقی خی لکیا۔ ایک توم سے الا اور 
روص قوج میں ہلانر ریاں می مار کے متعلق نم کنل بے مفلوبات ما کٹ 
درست ہوتے ہیں ؛ اگرچہ ان کے اندر بھی نظریات میں بی اور زقی ہوکی رەق 
ہے۔ مظاہ رکی متض تو جیمات بعر می جات اور نکانی شار تی ہیں۔ لین عبت 
ان کے نت نظمرے ماری ستنس کا بیادی عقیرہ ہی خلط ہے“ اس ہے وہ باہنیت 
انان از لاو انت ا نج لق مل یق کو پک نس 
نے سے شردع ہوٹی ےکم سوریج زین ک ےمگزد تی ںکھومتا لہ زشن سور 
ک گر دگر دی کرتی سے زیی نک و کائحات م سکوئی ھرکزی خیقیت عاصل نئیں۔ زین 
اقتازی کائحات مس ایک رۃ نا سے زیارہ یقت خی رکھتی۔ بن راہب نے 
آپنے کو ریم بلیموی زیی نکی مرکزی خثیت سے وا کر رکھا تھا ان کے 
عتائم زکو اس پریر نظارہے سے بہت وکا لگا اسی لیے وم کک بے مرا ہب اس جدید 
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ہگوھ ہہ زینک کوکی می 
حقیت اور مخصوص ایت خی قے اس پر رپ والے انا نک کیا وص حیقیت 
ار اوای جو عق ہے مہب کا تام ڈزامہ انان اور زی کی مخوص حیثیت کے 
ضا وابنن: تھا جب بے اتیازاہزام کی کی لا نقابی می کم ووگیا نے تی ٹالاگیا 
کے اڈان کے تام بزبی خقائٴر باظل ہو گئے ہیں افلاک کی لاھرذدیت اور جرت 
کیا عظرتآ نے اننا نک تن اسم نت امس کا جواب جم کے مشوز 
فی کان اتا زیا اذا جا اک اما کو او جن سے ای عالم اور زان و مکان کیل 
الا لان ا یت ر7 یذ الک نکا بچح عاز و اوار عم د 
لوم او زع مکی عقیقت دریافتککرے و وہ اس نیج پر بے گاکہ زمان و مکان اور 
قانت و معلول خورانمانع کے زاون نظراور-آلاتث ار زا بن؟ غانح مل :ال غ گا 
ری متخ ین دا ہق اف ہجوز ھی اہ لان مو جورات ا <ارٹاقم 
کو جن طرع اظرآت ہیں“ ود انان کے اپے نظطہ من رکا تہ ہیں۔ مرک زکاحات نہ 
77۲ برع ”ن فا شی مرکز کانات خود انان ہے۔ اگر انان مادگی 
کات کا مخ ہوا تو لا می رود کائات مح ٹر اس کے جطد اؤ رلک ان کے 
1 وا ہنانز زی نک ئن نکی :از ورہن اعلم ان جو می کے 
با کت مازی ساکنس نے کمائکہ علت و معلول کے لزوم کی کڑبیوں بیس انان کا 
:ایا رکییں نظ رخیں ناس لیے اغقیا رکا وجود نہیں اور انان نے و شی دھوکے 
کے اپنے آ پکو ضاختب ایا ز تھچ لیا ساٹ ماش کتتا سن ےک ہہ نطریہ قلیل اور 
علت و ممعلول کی ککڑیان کس نے بعانھیں؟ ہہ اضسانی فطرت نے خود مظاہر فطری کو 
نے از ان سے کام لیے کے لیے وض کی ہیں۔ جس ففس نے مہ زی بفائی یں “ 
1 آذہ خودپام: شف رتیں۔ 

٠‏ کاٹٹ سے صدیوں پش زحارف روی موی میں جا ہا اسی اظری کو چپ یکر 
آپچکا تھا کائات باصق ے اور سج کا رکز قلب انان ے۔ قلب تال بک پاوار 
٤‏ کے رس نقثالت بلب کی پیا داز آوآ :شیا یس جھ خواص 
ھی ہدتے کن دن طہ اشیا میں موجور خئیں ہو ہت مم مار ادراک کی 


4 
اضافت سے تموریزی ہوتے ین: 
الب ازم بست شر نے ماازوں بادہ از مامت شز ےہا اڑو 

فراتے ہی ںکہ کائتنات کے مقاے میں انان نے اپے آ پکو این تی ربچھ 
لے“ جیے سلان علیہ السلام کے مقا يہ میں چیونی۔ لان حقیقت بین ےکہ انان 
سلمان' ے اور کاتجات لق ما ی لا محروریت کے پاوجور انان کے ماٹے ضن 
چےڑشئی سے زناوء ہشیت نہیں رکھتی۔ گر انان کی عفن اذر اوزاک کا انرازۃ 
ہو ] تکائحات بھی جس طرں محسوس و موجوزدکھائی وبقی ہے اس اندا زی :ل٠‏ 

گر چز امیں چچملہ جمان لت وے اسنت لک ور تجئم ول اولاۓے ات 

کائا کی تضورت اور ور جماری صورت این خقل کا مظبرتب:جو انان کو 
00 0پ 
ایا نکی موشین ہیں ما کاسہ پاے حا بکی طرع اس کے ادپہ ری ری میں: 
عقل ‏ چان است۔ و ظاہ زا عائے ضورتے رق ال ان ےج 
وت۱( :نآ ابکیبیں :: اعگرا, بخزاب 5 تق پکاب پا بی آب 

انمان حواں سے کانّات کا او راک کرت ا ا بزات شور زرلچہ 
علم ضھیں۔ اکر فور ول موجورنہ ہو تو نوز جم سے یھ بھی بدرکھاگی ہرد : 
فوقو تم ود نوز بد ١ات‏ یر تشم از فور" روما عاصلاست 
از اور رو الا ر1 اضزامت از توںز مخ و رضح ار جراعت 


لاتدرکہ لابصاروھویدرک الابصار 
انان کاشم مادی اور مکانی سے لیکن امس کادل مادیی اور مکانی نین : 
ماغا الد 3 ول دی ہماں مم وآ زی مب .اڑا 
و ہی گر :ما یل؟ غز اھت دن فراز رل7 مغ( بہت 
ات ا نل یا ا ا وی کے 
زدژن' زل ےر شا است 4 ]اصفا فی یں ےر راطا رز چرغا 


اوری نے این تمیدے میں شاع اق مبازلغہ سے ات محدوج کے متعا یپ 
مپمونع پا کیا تھاکہ اکر چہ تق مان کے اندر ربا ہے لن تو جمان سے وس ز 


1 5ل 

ہے۔ اس کے شھوت مین ایک حغ امتدلا ل کیا ےہ معن الفاط کے اندر ہوتے وہ 

الفاظ کے ما میں زیادہ دج ہوتے ہیں: : 

ایا پ3 ہما 3 از چماں خی یج مت یک وریاں پاشثر 

مھ نپ طارف دی اس مفمونکوکھی ایک خائ فرد کے نی بج یقت 
سی سے علق جج بت 2: ۱ ۱ ۱ 

‪ وی ا یکو سے ان وو در دوگڑ تی عالے پان غزہ 
ا و کی ا ا 


گی صید ران سال پددم دز مطار چو زرات ہوا ے انار 
کے جاک خلت نیت ا صضے نع اتی ےشن اف مرو کی 
گے بختاگیاٴ اور کے کی ضنزلو ںکیکیفیت بکرماگیا۔ بات شو رک یکیفیبت ت وبار 
ہے صصب/ پوس وا تہ وہای 
وج سے ہ کہ خود انی بی یکیغیت کا ,ایک دحنلا سما اضاس اور ایک مم ىی یاد 
٠‏ ا بے۔ اس ارتھاکا رک معشق اور رجعت الی الاصل کا میلان سے لان تر کا 
چرقرم نعل و شنور کے ارتا تدم ہے۔ میری موجود: عفل میں حر د ہو یکا 
۱ مز ہے۔ اس آلودگی سے پچھلکا را حاص لک کے اوہ کی منازل میں ہزار با جرت 
ںاشف بد ۷ہ 


ات 7 ام تماد او حنقای کے ار عاق ا اوغا 
لامور فا کے کی کر و قاری از اہو ا ڑا 
"تال یں کال تار 007 یی و مد 
ج ال تل 2 وارر شوۓے آں غاقے پور اوفی اٹ نے ترں 


ڈو تہ خر ای تلاح زان وی راہ و ڑضھا 
الامیڈ او لنٹ اد یست ا انل عقاش تن اک نے است 
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ا کے بت صد.. بزرازاں ‏ عقل ‏ میند ہو الپ 
موأا نا کو انان کے اشرت او جات وت من وی ہیں میں ارم 
شرف بتض ازانوں میس عحضس بلقوۃ پیا جانا سے اور مض میں پالفئل۔ صلاحیت 
استعراد اور جو پر مور سے 1گزچہ اس کے اظمار طی جملا لفاون کے سا کی مم 
ک یکا خی مل جاتی ہیں۔ عام انسانو کی جو عالت سے ا سکو ساننۓ رھت بہو ے ہے 
نکر مخال ےک بے اشرف الفلوقات ہے۔ اکٹ عالتوں میں ىہ ارزل اعلوقات 
معلوم ہو ہے اور ائن قعر رات می گرب سے جس کے لیے قرآ نکریم نے انل 
ا لین کے الفاطط اعتعال سیے ہیں “اگ رز صلاخیت اور امکانات کے لفاظ سے اس 
کی تثوی ان ہے۔ انسائیت حداغیت سے اوپ تق کا ایک اہم قد ہے جن 
انا ن کرت ہو حوان خمیں بلہ حوان سے ال جو جا.ا ہے کی کہ تید نکی 
زندگی و اٹی طبانوں کے اط سے منوازن'ہوقی ہے؟ اذر خذان اتی فظرت کے 
ملق عحل نکر سے ۔ممرے ہو ہے انان کے متحلقی جرف ہوقی ےک کیا یا جود 
لاک بصتی ہے۔ ایک اع رمعم نے تفییگ سے با نکیا ےہ او سکو صلب وم 
میں انی بی زئل:اشمانو ںکی جک نظ کی ہوک یمک اس نے سز ہکرنے سے اڈکار 
کر ویا“ زاں بب اٹیس نلتوں سیرہ رآ وم گرد۔ خور مولانا موجورہ انسائوں کی غام 
عاات سے بنت برا نہیں اور دی جانس کی والے ق ے کو ان اشعار میں رہرانے 
ہ کہ دن کے وت جراغ لیے اضانل کی یرمس پھر رہ تھاکہ پان فلمت ہی 
لت ہے ؟اس انرعیرے میں ڈعوڑ را ہو ںک ہکوکی انسان بھ یکمیں ہے ا میں : 
ری جح با راغ زبی کت گرر خر کز وام و وو علولم و آنمام آرزوست 
از مان( امت حخاصر "لم گرفتٹ تم یوک ورززنث 
سی مو ھن کت اق تی امش اوت 
علامہ اتال بھی جو عارف دوب کی طرح عردج آدم کے تقائل تھے جرت 
کر یں 
ا ات یت و جو ا و وہ و 0ج 
تر جوا ٹیل ؟ نے خرا یں“ لے ان ئن 7 ضا ا و و 
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عم زطشے بھی موجودہ انان سے اس فر پیزار ہ ےکہ انسان سے پر ایک 
لوق کا نصور جا مکرن ےک یکوشص شکرنا ہے صے وہ سپریین یا فوق الاذا نکتاے۔ 
و متا ےکہ موججودہ نوع انسا نکو اب مضسوغ ہو جانا چاہے بالہ آگ ےکی طرف 
ارتا کا ایک اور قرم اٹٹھ کے۔ خالی فی کے کے ىہ جانا دشوار ہب ےکہ آگے کا قام 
کس طرف اٹے گا اور اس خی نوع کا انداز حیا تکیا ہو گا۔ اس سے اوب رک زندگی 
مارفوں کا روعانی تجریہ سے سے وہ محسوسات اور ممتولات کی زان ٹن قائل بیان 
یں بچھت۔ مولانا لوگو ںکو بین دلانا جا ہی کہ بکھ لوگ اےے ہیں جو آگ ےکی 
نز یس قدم رکہ گے ہیں۔ ان کے جرب ےکو تقائل وثوقی بج ھکر تم بھی جرات سے 
گے قرم بڑعاؤٴ عقل جزوی اور عقل ضی سے عق ل کی کی طرف بر روں 
اکچ یہ تر وجدان حیات اور عشح کی بدولت ہوگی لین ہوگی آگایکی تزتی۔ ان 
گا امطدلال ہہ کہ تم دیکھت ہ کہ جس میس ندارج موجود ہیں اور ایک در پے 
سے ددمرے درہب میں تزقی ہوقی ردی ہے اور اب بھی ہوقی ہے۔ او کی نچ 
ل اعلی کا ظبور ہو ما ے۔ می وا فاشل کی صحبت او راس کے خصشق سے ہے 
آ پکوگگزار بنا لبق ہے۔ اس طرح جات حوانی ]حم یس مبدل جو جاتی ہے ۔کوگی 
وہ ٠ی‏ ںکہ ہہ سلسلہ موجودہ انانیت پر م' کر شخم ہو جائے اور مزیر ارتا رک 
جاے۔ فنا و بقاکا قانون حقیقت میں ار تھا کا ازلی قانون ے: 


لا ازاں روزے کہ رر ہت آری می با ۔ عاف. ار تاپ .نی 
ارول عات تا سرے سج ےک ہے حر سیا یں ارچ 


٤‏ یق و خر کسی ہر جھانے کہ اف شا 
.۳نو صد بر ران بت بر ئل مر وم جو ا 


۰" "009/۷۷ اور کے ہیی ہیف پا ےر ہو 
یم ران ں ‏ حر می نے مور جا کو جر ہق از رو وربور 
ًِ 20 1 لئ اق نکی رای پار 8 ہر اساللت فزونشت از سم پاا 


رآ نکریم نے کھاکہ انان کی فضیلت اور غزافت آ یہ کے لے اس کی 
صلاعیت مکی بروفت ہے۔ ملان بھی فراتے ہیں کہ تام تق علم و عقل اور 
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آگایکی تر سے اور آگابی کے ساتھ نجان یس اور ثوت میں اضافہ وت سے 
غیر حم و جاں کہ ور گاوٹر اٹ و می خ وا جا وین انت 


اتتاے ہاں چ اے بل آئگی ست ال ا و جا لی عبت 
ا و او ار سی ا ای کی بد 


حا اتی نظری ارقا سے ڈارونع نے نکیا" ولا جا کے را ا کے 

. ان میں بہت غام اور یت معلوم ہوا ہے۔ ڈرو نکتا ہےکہ زنرگی مض مات 
اق نکی ےو زاس مس فھاغ خواغ ار نکی پکار حیات ور بلائئے ای کے 
رات سے ہوگی سے۔ زندگی اصل میں مادی سے اور اس کاواعد متصند مادی باعل 
سے آزاقق اکر کے انی اکا ساان ما کزنا ہے۔ زندگی کے جورم کو اقدار 
یں ؛کوئی میلان عروج و کال میں انقائی ور برض جیوانات کی ساشت می 
کوئی انوکی چزیدا ہو جاتی سے جو زندگ یک مفکش میں مفید ایت ہون ےکی وجہ سے 
اقی رہ اتی نے اور مہ تو کو ور میں مل جاتی ہے۔ تام لیم حیات اور 
تقام صن و جال ای اقاقی حوارث کا ربین مت ہے۔ اس کے ہتقاٹےے میں مولاۃ 
فرراتے ہیں کہ زندگی جس سی مطلق سے سرد ہوگی سے وہ مصدر اقدار ادر جا 
کالات ہے“ ای لے وجو کی ہرشحل یں اس اصلی تکی طرف عو کرت کا میلان 
لے کسی ایح جال ایس جح بقا مقصود نہیں زی مکون طلب میں لہ کلت 
طلب ہے۔ اس کے اعال محل مکای میں لہ مقص رکش ہیں۔ کانحات گا جھ 
علت ال سے دی امن کی علت خائی بھی ہےٴ اسی لیے تقر نکریم نے ان کو ہو 
. الاول بھ یگکماے اور ہھولاخر بھی' تام ارقا مرا سے سے اور مداکی طرف 
ہے۔ ما مصدر حیات بھی سے اور اس کانصب الین بھی۔ چوک ہکوگی ست “ا 
ملق نہیں بن سیق“ اس لیے ار کا مل بھی لاقنابی ہ گا ۔کوگی نزل ایی نہ ہ وگ 
ج س کو خزی مضزل کسہ تی "نی مز ل کبیا سے مج سکی طرف مسسل بوحت 

رہنازی زندگی کا میلان اور ا کا فور ےب 

مر ھا یس سے فرانس کے پیووتی فی برگساں تے ڈارو کی دی گا 

ار حخلیقق ار کا نیہ ین نکیا اور جا الہ زندی ک جو ہر میلان خلاقی ے۔ زندگ 
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آگے بپدضت اہو لئے اندازوں کی وین کرتی رہتی سے لین ان کاکوگی امتین 
نک الین تین ملکوتی انا ڑل از ی فلہ شیین “ لا نكککعن اکا نا وو مو اور 
زلدگی اپنے آ پ کو اس کے مطالق ڈھائے میں مسلسل کوشان ہون برگسان نے 
اپ لظری وجوداؤر نظریہ ارتا می نکئیں دا کا ؤکر خہیں کی اس بر کل لوم عون 
شان کا اکشاف ہوا لن بے اکشاف مزیر محرق ت کی طرف نہ بد کا اگرچہ آر 
وی انح نے نب و اخلاق بر جھکتاب ککھی “اس میں اس ازھا نکو بی یکھاکہ میں" 
. زدگی کے جس وجدا نکو عرفان حخیق ٹکتا چلا آیا ول وہ وپران انیا اور اولیاش 
پا جات ہے اور ہہ وجدان دی سے جے عشق سے تی رکر ھت ہیں۔ یماں پر وہ جلال 
ادن ارد کے بھت قریب کی کیا ہے۔ عارف روئی اور علیعم مغرب برگساں کے 
نظریات میس جو ترک عناعم ہیں “ان سے علامہ اتال بھی بت متاث تھے اس مل 
وگی شک خی سک علامہ اتال بہت عد تک ان دوثوں کے ہم اون اور ان روٹوں ۔ 
وت ری مان رکا بن وو ان وزن تع اضقنع ے ران ر 
ماع کاعام اور مادی ہے تحیقی زان دہ خی ہے -ے بمانہ امروز و فرداسے ناپ 
یں نے بی زمان او کان جس میس مادی اور خیدای زندگی بر ہوقی ہیےٴ ایک نت 
ےشن کی شی ردا یا لاہ ن: 
مان کہ پایالے تہ وارو چ بای در یم ایام غرق است 
لین سے یم ایام تام کا تام اس جام میس خرق بے جے انائے انسالی کت ہیں: 
یم آیام ددسیک جام خر است 
تی اسمائکنن نے“ ماویت کے ققام فلسغوں نے اور برانجب کے انز لض 
متکلسین کے عم الکلام نے نقز ہکا ایک الا مفموم ٹین یکیاکہ خقام زندی جرکی 
یرد می جکڑی گئی۔ مادیت نے کماکہ زندگی کے قام مظاہرماذہ و جکت کے 
ا اصل وائین کے ججرسے پیدا ہوتے ہیں۔ اگ رکوقی عالم کل ماہ رر یاضیات کائجات کے 
هو جوز: ما رکا اعاط کر ے فو مجن مادی اذر ریاضیاتی قواغین کے اطلا سے وہاچ 
0 آخزہ حا کاتقات می نک نکیا حذارت ذمظا ہیا وو گے کول واقے 
ای لزد مکی عالگیرکرت سے خارع میں ہو کتا۔ ججری منحنن نے ہنانز 'ازل 
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سۓ ابد کیکں جو یھ ہونے والا ہے“ وہ خداکے پان لوں کفوظ میں درح ےے۔ ہر 
بات نوشنہ نقزر کے مطابق ظبور میں تی ہے۔ تام کانحا تکی طرح انسان بھی یور 
ہے۔ اکر یہ مان لیا جاے نز انا نکی بست بھی مٹسس و تمرادر شجرد تج رکی سی رہ جای 
ہے۔ انار کے فقدان سے زمہ واری بھی غاب ہو جات سے اور قام اق تم 
نے اود اتی ہے نی رع بات نے انان کو پا حیثقیت اور بے اب بتا 
وا تھا “ای طر ا متکلمانہ ےی اس کے کوتا رک خخ رتا عارژن 
روی اس جتری نظرہے کے دید مخالف ہیں۔ اگر خدا اج ہرخلاقی ہے لو لازم ے 
کہ خلبطہ اللہ بھی اس ے ببرہ اندوز ہوا ہو۔ انما نک اختیار ا لے عطاہواکہ 
وہ آزادی سے مداکی طرف بڑھھے۔ اکر پدرائش سے لے ی جرم و عییان ا یکا 
تقر میس متین ہو چکا ہو نے پچ روعظہ و تحت ' وعدہ د وع عزاپ و ڑڑاب سب بے 
صن ہو جات ہیں۔ زندگی کاکوئی نظریہ حیات بخش خی ہو تا جو انسا نکو پور 
حض قرار رے۔ اگر آوم مجبور عحض ہو اف ا ںکی لغزش پر اس سے جواپ طلب 
کرنا ایک غیرعاولانہ کت ہو گی جج سکو مد اکی طرف مضسوب نی ںکرست۔ عارف 
روئی نے انما نکو مادی ترپیت اور متکلمانہ یریت وونون سے بجات ولا گی 
وش کی ہے۔ فریاتے ہی ںکمہ بی ائن عدی ٹکو یکرت ہی کہ قدحف 
القلمماهوکائن' ہیی ہونے والا ے وہ تم نز نے ا زی می کگھ ریا“ اس کے 
پیر وو مٹ خمیں سکتا۔ اس فحاظط سے چور اگر چور یکا ہے و وہ مجپور ‏ ےکیوللہ 
قزر می ہہ در تھاکہ فلاں شخص فلاں وقت اڑا“ چو ر یکرے گا مولانا فراتے 
ہس کہ ىہ لوگ نز کا موم غلط تھے ہیں۔ نز دراصل قوائین فطرت اور 
نواس ا ی۔ کانام ے“ لا تیدیل لخلق الله انانوں کے افتیاری اور بل اقال 
کے متحلق نیں پلک فطرت اور سخت از کے متحلق ہے نیہ کے اکن بہونے کا 
ا ا کی ےک کات ا 
اعمال حتہ کا مت خرہوگااوزاعمال مین کا چیہ شش ہ رع مک یکو لا زا“ انا تج 
سب فوانین فطرت پید از ےگی۔ فرمات ہی ںکہ نفزم ہکا خلط مفسوم ا 
ید اکو الم ہزات ہین 
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۲ 5 ا نا جا اق کر ہیں وت٣‏ اق یں چا 
7 یں می ازع ٤‏ عٹ۔ ١‏ 2 ٹھست لان نر او عرل و 6 
زرۂ گر وگ و انزوں ور پر 'تازیۓ ضرا موزیں شر 
بااغ"اے آلہ ازوڈا یل ےا ار رق خی از نہ ۵ ِ 
و جک اض وو شا نود غاکف تا مہ بر 


کی ہ ےک حیات وکاحاٹ می ج بھی کار ہا ہے اور انار بھی لین 
ارتا بر اخقیا رکی طرف ہوا ہے۔ مولانانے مٹنوی بی چاہھا تقظلیر اور تن کا 
فرق چا ما سے۔ جس میس کا گکر و ملح تفلیری ہے امن کا درجہ حات ای 
یت ہے۔ عقل اخلاق اور روعانیت کا قاضا نہ ج ےکہ ازمان جو یج کرے اس کو 
بریناۓ تین و ریہ ورست بج ہک رکرے۔ دا مقلدو کو بھی اپٹی طرف مم ربا 
سے لین دہ وف و ال اکی زیروں مس جکڑے ہوۓ نزل متصورکی طر ف کیٹ جا 
رہے ہیں۔ اکر ان پر اقدار حیات کا صن ادر خولی واضج ہو۲ جا و دہ اٹی خ خی 
اور اختیار سے اعمال صال ہکو بین دکریں۔ ت کو فجن جا نکر بب رج اس بر گم لکرنا 
زندگی کانصب الین ہے۔ یہ بات اخما د اولیا ە یکو نحعیب ہوتی ہےکہ ہی فارگ 
اخراض وع ل کی وجہ سے حا طیبہ اخقیار خی ںکرتے۔ علم بڑی بیشی قت لقت 
ہے لان بیو ںکو جب بڑھانا شرو ع کی ت وہ اس سےمگزی دکزتے ہیں اور مھت 
ہچ کہ یہ بڑی معیبت ہے؛ لان جب ع مکی قدرو قھت انسان پر داشج و× جال ے 
ڈو انی ھرشی سے اس کے حول می ںکوشاں ہو جا:ا ہے؟ دہ پھراس کاخیال شییں 
١‏ "یکا کوک ماذی اور غازبی معاوض ‏ گا۔ کی رد لہ 
نشی “نا نک کی نکی ہے: 


۲ ا نز رر اتک ے پر ان مرا ہیر یٹ یں ا 
ظا یر ز2 جم ےس اتا لہ کا وو ای ام دْثر ازنیا 


٦‏ گور کان ما .ی میا ار پزور زاگ۔ پیلشلد او روا مم کور 
1 ا ا کے ری رود ا ا ایا ری افطان یی ہو 
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یں ا تن ںویکین ۶ :ت و 
ول میا تی شی امت کہ ز اغراض و زفللت پا جراستی 

اننس نے انسا ن کو تحار غطر تکی تی کے ڈیے سے قوی و ڑی واگاز 
نانا چاپا۔ خاری غطر تکی بہت کچھ تی رتے ہ وگئی لان انان انی حقیقت سے آخا 
ہوا اقار حیات اور مقصور جات کے متعلق طبق علو مکوگی ابھالی بات نہک 
بھے۔ انی زات او زس کی حقیقت کے متعلق خی نے با نو خالد ظریات جا مکر 
لیے با ان بر تفلیک اور لا ادریت طارئی ہوگئی۔ مو نے مبورون سے آز مجات ہو 
گا زی انل تب زا ما زی ام حاحص وو کک لین لی ال گر 
بر اشات کم کی رف قزم نہ اھ کے فلط لگا ہی سے ادیان نے بھی غلطط عقائ ری 
تل شز غکراوبی اواز ا ٹنائو نکو فو دا او رازہ تی کی لکول من جڑا۔ 
اس طرح سے لح شدہ رین اور لادٹی دونوں نے انا نکی خودشاى اور خدا ای 
ین کوکی: مھا وت 2ے گی۔ عارف زی نے ما کے ملق ران کی صلی لعل م کر 
وائج کیا از عگریم آ و کو بھا لک رن ےک یکوشت کی ائئ نے بایاکہ افنا نکی تل 
کا زاست کیا ہے او رنہ بھی تمچھا اک تزقیکی زاین سذود مھیں۔ اضمان نے بماوات 
وا مات و حوانات سے تر یکرت ہومۓ محسوسمات سے معقولات کی طرف لم 
بواپا* لن معقولاتٹ مین کشر انسان زیادہ تر دای اذر مادی عق ل کی جذئیات مل 
کت مع وی ہے ا ےی تی مان کی کے کے ضاران 
یں اننا نکو آگے خقل نو ی کی طرف بدھنا ہے جو عام عتقول سے گی بلندر تر ہے 
کہ شی سے یق یر ا س کی خقیقت مشکشت تی نمو عق گے جو تزکی سس وہ 
تل انز لا کی تزتی خہیں: . 

مم و خاط رت زکردن یست رہ وق اخ لت 

انما نکو اب اس منزل کی ظرف قرم بڑھانا ے چمال 

یں گل دتیگرددگوش مان دی چہ بو مخت از صن نماں 

7 یک تق وی ضا و پا جن 
عیق لک رنے کے سوا او رکوگی راستہ شیھیں۔ انسا نکو مالو سس نہ ہونا جا ےکی دنہ ا 
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کی میا جات و ایت ای کی ےک دہ عیقلی ے حاکن کا نہ اور اسرار 
ات و کت 
ار ازج تھے بے اود بد سقلق غُن حلی ار رے نود 
ا ای بات غ وخ“ ات می نین زاکی ام تی امت 
ا وو و اق وکا ر کات ور رے ند 
پیل اعقات بران رار است تن کہ پران ری خر ول ہا وق 
ینز رق حض طبی معلزیات کے اضانے سے میں ہو کمق۔ تزتی کا 
آ مک راس غاری خیں پگ باطنی ہے۔ جس قدر انان اپے با کو صا ف ک٦‏ 
جا گا اسی قدر ال کی آگاہی اور قوؤں بش اضافہ ہو گا' یماں کک وہ لات 
ا کی من بر تعن ہو جاۓ۔ 
ین ےا 2 جماں اور بھی ہیں عم محموسات سے پالا تر عالم موجوز 
ون اور ان کی طرف عرذ کا راس بھی موجور ہے۔ شن رج ایک یھ کے 
پا ہونے سے فور و رک کا ایک وضع یل الم شف جو جانا ہے اسی رر 
چم ان کے وا ہونے سے اور عالم جلذہ پیا ہوتے ہیں۔ مولا ای من نیہ ےک 
رآ می و قو مکی لا محر ود حیات آفرقی اور خلاقی بر شی نکیا جائۓ اور اس ین 
میں انان کا تسوسات و معتقولات کا ححردد تجریہ کی رھگ یکر مکنا ےککہ ا رتا کی 
فا رس طرف ہے۔ اگر بمارات سے انان کک اررنقانکی صصت معلوم ہو جائۓ لو 
پنقولل نال زرے بھی زمر یکر سیت ہیں : 
ا او کیو چُ لی و ا رویۓ یت 
ا ناد یہ ورر تنا وی سک وا بدا ری 
فا عالم ماد ی کے سا داڑنگی سے جان بھی اسی سے مطابقت پیاکررنے میں 
گی رہتی سے اور خودخعخل بھی مادی سانچوں میں علق رہتی ہے۔ اس یگھرے 
کان مضمو نکو مولانا ۓ ان اشعار م اداگیا ے: 
ا اوت ۓگ ز عم شر جا جا زیڈ زار 2 
0٤‏ راف زی کور ری رر سار جک 
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ان١‏ جماں خود جئسں: جان: بائۓے غابت 7 و ات ار ھت کے 
ایں جماں دو و آں غورد بے جرد است نت ر صوزت بل آل لن سر ایت 
کان زظیتک برا امن ان تپ 
نر ےش تب لین ات ین را ا 
(نااب) 
جب بے می کاغالم جو ایک ادلی درجہ وجود رکتتا ہے جیب و خریب مظاہر 
بخالل ید اکر سکتا ہے تو ای سے قا سک رلوکہ اس سے پالا تر درجہ حیات می نکیا یھ 
نین ہو سکا: 
زار مغ جیب ا زگل ت بر ہازندر جو ز آب وگ لگزری نادگز چما تکنتر 
انان اتی موجودہ صورت موجودہ اصاس اور موجووہ عقل پر قاح ہوگیا 
سے اور جھتتا ‏ ےکہ مد اکو شھے جھ ھ رنانا تھادہ بنا چکا' اب فقط اعمال صالہ سے اپتی 
موجودہ حثی تکو سنوارنا ہے۔ اگر وہ جنت پا آخرت کا تقصو رھ یک رتا ہے نو اس کا 
تصور ماری اور جسمانی ہونا ہے گویا وہ اتی لزا ت کی کیل چاہتا سے جن ے وہ 
ایت مس آخنا ہو چکا ہے۔ اہ لکی بجھ میں یہ نہیں آتاکیہ اصل کام اپنی میک ت کا 
برلنا ہے۔ تبدرٹی ویت سے قطرہگوہرادر خون نافہ بن جانا ہے۔ پھران دو ییتوں 
کے خواص وعفات می ںکوگی مناسبیت خمیں رہتی۔ مولانا فرماتے ہی ںکہ ارتا کا ہر 
قرم خی آ فرش کا قرم ہو ہے۔ بی لیم ہے ج سکو حضرت سج علیہ السلام نے 
ان فقر الفاظ میں بیان کیاکہ جب کک تماری روبارہ پیرائ٠ٹی‏ نہ ہو تم غداکی 
بارشاہت میں داشل نہیں ہو گت موتواقبل ان تموتوا سے بھی بی مراد ےک 
جب کک یی حقیت فا نہ ہہ دوسری حقیت ا کی کہ نہیں نے سی ٹنع تل 
موت و حیات کا ساسلہ بی ہہ ےہ بی ان یکیفیت کی تج سے اعلی تر ٹن یکیقیت 
ور میں آئے۔ فرماتے ہی کہ اع اولی پر ا کربا ہے نے ایک خی تم کا جین پیا 
*و تا ےے۔ پراس مے جن نکی تزتی اس میں ہےکہ وہ اپنے لہ حل کو چھوڑ 
رے۔ حشراس سمل ارتا ک نام ہے۔ جب جان کل نے جان جمزدی پر ا کیا ن 
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اع لئے تعحقل اذ ریا موا ای رح ضات در اور نان در شف ہونۓ 


ےئن 

جان کل پا جان تجزو آیب آلزو ظع ازر ۔رورے) خر رر کی کر 
یں زیان نان چو عال گت جال از ہیں جاے خور عال جماں 
ج ہماں را ۱ ان داز وں ات ا 7ط ا ای مو 
5 ات و یی سی زشی ہیں انت ام 


نا کا وک و رھ ار رات سو جات وشور 
ین تبرل ہو جاکی ہے۔ موم ما اینعدص قکو لگ میں ڈالو فو ا نکی ری رو شی میں 
بل جاتی ے۔ فطرت کا تمام نانون ارنھا و انقلاب انان کے ساسمے باہ بھی اور 
ای کے اندز بھی عل کر رہا ہے۔ اس نہ بھی ا سکو ین نہیں ناک مزیہ انقلاب 
اور تزقی کا راس دکھا ہوا سے اذر اس کا طرزیقہ بی نے از گی اعلی گی ضجن 
0 پوت کی وش نکی رت فی ای نام نے 


یں یقت ان پا ور اق ا ار و وت فا 
9ء بن ہیں وراۓ بر آغر وی ا طف ار اوت نر 
ِب ان رد کز و ا ور ”زور تارق سے دا 


و کے فا ےی این شی ای ا کاو رک اتپ 
آسی خحقیر ےکو جار بار مولانابھی دہراتے ہی ںکہ ضزل باکریاست۔ تا صونیہ اناللہ 
وازاال یہ راجسعون کے بی می ھت ہیں۔ سوال سے پھا ہوب ےک کیا ضزل بر تچ 
کر ارتا شخ ہو جانا ہے؟ مولانا کا عقیرہ ےک منزل اور شی فو بے تنک خدای 
سے لن ارتا لاتانی ہے۔ ہہ ارتا دنا میں بھی جاری ہے اور آخرت میں تی 
گال ما حضنزل جن سا می غییں :ہو ںک انا نک مار ینا تھا دج 
کا اور جو پھہ اسے حاص لکن ھا وہ اے عاصل ہو ہگا۔ خود جنت میں بھی ج سں کی 
وت ازروۓ قرآن تام ارض و سا ٹن تمام ستی کے برابر ہے 'طبقات ہیں۔ 
ا تل کی نزنگی بے ےم نک انان جو بن نا نے ال کو حاضل ہوا 
ہے گا و لازم ےک اوقی ین والا لتی اعلٰ لی ےکی طرف عروح کا می ہو گا ۔کوئی 
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وجہ خی ںکہ ای کی يہ نا ری نہ ہوٹی رہے۔ رجعت الی اللہ ایک لاختای تل 
ہے۔ جن اکب ربھی فرماتے ہی ںکہ شی کے معی خداکی جامعیت سے اقرب ہوناے۔ 
مولانا فریاتے ہی ںکہ 
من غلام و کی وا و اط مر انل 2ے نار رظ 
7۳٤٤ٔ'َھ‏ 0 70 0 9 0ئ 
مولانا کے اشعار میں مض شگہ ىہ اخحال بیدا ہ وب کہ انان آخ میں 
کلتا“ واصل بالڈہ ہو جا گا لان ا نکی در تشرجات سے وبی تہ عاصل ہو 
سے ےش اکبر نے ان نقرے میں اذاکیا ے کہ الرپ رب وَآن تَنزلد والعبّد 
عبد وان ذرقی' مدا اتی قدرت اور گی سے اگر طبقات جات میں نزول گ یکرے 
تب بھی دد رپ لابزالل ہی زہتا سے اور عبد خوا ہس قور تز کر جاۓ ذہ عبر دی 
رہتا ے۔ جب انان تخلقواباخلاق اللہ کے رات پر چتا ہوا اس متام بر گی 
یچ جائے جس کے نال ان ہوئےکی وجہ سے بھی خا او رکھی حدم کی امطلاح 
اس سے لے امت لکی جاتی ہے 'اور ا ںکیقیت میس انسان انا لن ار اتا ے' 
ان سکیفیٹ کے معحلق بھی مولنا نے جو شی بی ی کی ہے اس سے ابی مرح ہوا 
ےکہ اس پھرگی اور جم صپتی کے پاو جو بھی عبر اور متتور خاش او ز موق کا 
اتیاز موجود ہو ]ا ہے۔ لوہا لگ میں کگ کا بھرنگ اور ہم صفت ہو جانا سے لان پھر 
بھی مگ گآگ بی سے اور لوہ لوہا۔ اگمر اس عالت می لوہ پکارنے گ کہ میس مطاتا 
آگ ہوگیا ہوں فو سے ایک مکی لاف زنی ہے اگرچہ کنے والا حقیقت میں او تی 
یں ریا کے 
زیت پان و ارتا نان اعت زآ تچ می لافد و آئین ول است 
ہیں بی مرتی گنت بج زر لن ا ا 
رک کیا ا ا ا ا کا 
0ک ںا زی کی یا ری ین 
تام کو قجات پر انما نکی افضلیت اور شرف خلافت زیادہ ت پالقوۃ ے اور 


مت باافل۔ اتی خطیت میں نو وہ حض اوقات جانوروں سے بھی ال اور ال 


67یا 


"ہو جا ہے ونام بر اس قرر بے بی طاری: پوکی ہ ےہک کو مین میس ضر ما کن 
واائے وم کی قوت ایک کانا ین میں طائب ہو اتی ہے“ آد یکو ی نگنجددر 
ابو رح نشار مگ رد با لن اس کی نک کے اعکافات اقد انس رک 
نر مم رصلائیتوں کا ىہ عال ہےکذ افلاک کی مکالی وسعتتیں اس کے ا کگوشہ 
اوک میں ۴ جاتی ہین ادن ضزل مس رجے ہوئے لن بھی اس سے افضل ہے 
اور کک بھی ؛ لیکن تر یکرت نے دہ ا نکو یہی چھوڑ رتا ے: 
000 ران دی تس ان اود رزائت 
999000۹ چب 
ا ای ا ام کت اب رای ِمغ 
انب ماع رفا اوک از گر و لوتب امت 
00 تم رد وت _۔ائرتن رن 
ول وریہ ا یٗنکلزن' ا ا ام ا 
اں وق ملائکەک مقام انان ۓ اوبر معلوم ہو سے لیکن انسا نکی نز 
يہ ےکمہ وہ اس :معقام سے آگ گر جائیے۔ جس کی فطرت اپینے کال میں جود 
اض سے ےم کات از الاک ین کےا اخ یں نو 
اؤلاک میں محصو رکیے ہو کلت ہے؟ اس معخمون کے متخلق سر رکی رہائی اتواب 
ہے سے مین نے ا کتاب میس ایک دو سرے مین می بھی در کیا ہے : 


اریہ مت خاو رعد 
(اس لح برغ بھ و لف 


مولانا نے ای ترقی کے متل کا : 


7+ سی اھر 
انار از لگ پان غم 
یں عدم گروم عدخ چون ارخوں 


یو مین تہ اڑ پر پپناور عد 
سر کو لت ب:راقد تقد 


یں ہرم از لاک بل وہ 
20 اور وم نار آنں مم 
موم ۱× گت الیہ۔۔ راتون 


ان اشعار سے بظاہر ایا معلوم ہوا ہے کہ گلیت انسامیت سےکوگی اوہ کا 
درجہ سے لان حقیقت ہہ سس ےکہ گلیت انسا نکی موجردہ می حالت ے پر ضرور 
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ہے کیوکلہ عگیت کے اندر اطاعت مخت آبزدی ععیان کے شائبہ سے مضہ ۓے 
جن انا کو فرہشتکی سے بھی گز رک اوز او کے رجات ماما ے۔ ای 
لی فریاتے ہو کہ جار در از لک پان نشوم یمان ک ککی منولی فو پھ ودہم ‏ یمان 
ین آتی لن لین ایس نے او کی منزلای قائ. و مکان تھے بت نی کس ےکی 
زلون میں وجوز کے موجودہ اخدازون بین سے چھ یل کت ا ان او زان 
و مکان ای لیے ان کے لیے عدم کی اصطلاح استعال کی کی ہے لان ہے عدم عذم 
ملق کین نہ ۶ یکا ایک ناقواہن بین امرش سے کے موحات از مجقولات کی 
ضزل میں ادراک زانی اور عکانی سانچوں مس ڈھاتا رہتا ہے مکان ابعار خلا میں 
از زمان شی عال اوز صتعیل میں تتیم پذم ہو ہے۔ ال درج ‏ سکرت 
ظاہراور ذحدت بہمان دعتی ہے لن روعائی تق بین چار سے جن اور ین سے رو 
کت ا یلو اوت ران اس ای وش وا ا 
جاتے ہیں۔ مولانا نے جھ اپنی ابا ار کے حدد سے کی سے وہ غالبا“ عناعرارید إں 
جن پہ انما نکی ابقدائی سان زندگی مشقل ہوقی ہے اور جن سے شاپ ماوەٴ رو 
اور دا مراز ہین ' اور دز کے عدر می عالم و معلوم نا عاشق و معشو کی دوگی سے جو 
دز کال میں ایک دعدت بن عالی ے' واللهاعلم بالصواب۔ 
1170وی رن با عم لا جن اور ریا کا عم 
تفائی را تن کان نے اتال ئوک ما سم 
۴۶۳ 0 "ھھم ۲ئ0( 000 
بلاق''افرو تر زرا۔ :کی ج تقر از راودا زم 
خدم کی ردیف میں مولانا کی الیک غخزل بھی ہے جس کے ایک شعرییں 
جو عرفان میں کیہ نعل معلوم بہوقی ےک می" اور ری بر جو پجھ نف نہ 
ہوا وہ بھ پر مکشخف ہوا۔ لیکن مولانا کے مغو مات یہ مافیہ می اٹھوں نے ایک 
با کی ہے جس سے ہے اال رن ہو جانا ہے۔ فراتے ہی ںکہ اولیا یر ا کت 
طاری ہوکی ہ ےکہ ا نکو خیال ہو با ہ کہ جو حقیقت جھ پر مکشف ہوگی ہے وہ اور 
کیرحت مین برق 


عالانی زاہ را مج دم سالزازع یس را مم شم 
جج بھی عفی عشخم زیں س مہ ب نمو جوں ما عم 
زی و میم ما اش مم ما پو کی جم شم 
یلق یں زغم شوپ ام دم 
>> یس با رر و ور اہ 

آ موا کے ائسں امعم ےا ھا ےن لن ال ین ات جانا ن ےک وا گل 
ایک نظریہ حیات مان خی نکر رہے اور ان کی نے کیفیت عرفا نکوگی نٹ کا وھ وکا 
شیں۔ مولانا جیسا معتقولات و مات کا عالم اور ماہ رکوئی ایما دعوکا خی ںکھا ناک 
حضل ایک سیا یکیفی ٹکو مہو مات کے افضلن عقیقت ھن گے انا و اولیا کا 
شور انسا نکی ضزل ارتا کی نشاند یکر ہے مج نکی طرف انا نکو قرم اٹھانا اور 
الیک نۓ خالم اور نے اعلم سے فی اب ہونا جے۔ اگر ان جیا کی اص تک واتلیم 
کیا جا آے گزیم انسان اور خلافت آوم' کے می بجھہ میں آتے ہیں۔ مادی اور 
ضی سائنس اور ڈا رون یا برگساں کے انزاز کا نکر ارتا یا نف کا وت الاضان 
70 7ے ررض اط اق بی ۸اعاخ بواز 
انان ارتا سے بیمال کک پنیا ہے اور اسے اور آگے بوخنا چا ہے لن وو خیقت 
می ںکمدھ سے ؟ رپا او رککزع کو جا رہاب اور آگ ےکی خنزل ک یکیاکیفیت ے؟ وہ 
سی تثرجع اور شر حات سے معلوم ہو عق ہے جو عارف دروٹی کے پان متا ہے 
او ےآ کے متحلق رآ نکر مکی تلع نے ا زکر جک ہیں 


[08 ا 


منوی کا ایک ناس مفمون جو حقیقت میس موی کے جوا الیم ہیں سے 
سن سے زیاذہ ٹھتی جو ہر ہے“ صدرت اور مین کا بابھی رابط ہے مولاناکی موی“ 
ری معنویکملاتی ہے ائی سے اس کے غاص موشوع کا انرازہاہو ستا ے۔ 
وی میں میارلہ اور مناظرۃ بھی بے اور موعظت تھی ای لیے اس کے اشعار 
سے ائل مناظر بھی اسنا کرت ہیں اور واخظظ تی مب رآ را یکر سے. لین مولانا 
سے رف ختا ظز یں یی رز وزج ت نے او و خلت مین کی دن رش اوز 
1 ِکشی بے گر حعمت بد ایکون کے لے اس و میس عبت کے شش ما جار ریڑھے 
کرود طز لا گی را نو چاں کیٹ ا نے کردا 
کہ دیو ہیں خن شم کے لوگوں سے واسطہ پڑے گا۔ اسیک دہ طبقہ ہے کن ج نکی 
وی یی ےر ا کے لی مات یح یی تد اضو ام 
موعظت سے خمداکی طرف بلاؤ. ایک دو سری حم ان لوگوں کی سے جو کٹ اور 
مناظرد اور ححاولہ جا تج ہیں الیے لوکو نک بھی تم یہ نہیں کیسہ کک کہ جا بین بت 
یں رتا دے ضرور یٹ گرو گن گگڑالو اتراز ے خی ج عام مناظروں کا 
روہ ہو ہے۔ تم ایے لوگوں کے سابقہ خونصورٹی سے اور حق شی کے انداز سے 
اترلال .0( لوک“ ارچ ا نکی تنراد سے تھو ڑبی ہوگی ' بریناۓ انت“ 
دین کے امزار کے ماہیں گے۔ انیو ںکو تیم زین اور ااح رین کی مت بَا 
پاے۔ غدا تھے ایا "0000 بھی2 رت عیارت اور 
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ا تق زا بس متخ سی بت ہے جن 
مظاہر و صور میں مکی علاضش ے۔ صعمت حوارت سے ان کے قوائین اف زك ری 
ہے ححمت عیتی ج سکو اننس کت ہیں “اس کا بی کام ےک حو اوت فطرت میں 
مات و معطول کا رشن خعلو م ککرے؟ تقیرات عا م کو قوائین کے رش میں ضلک 
کمرے٤علت‏ سے معلول اور معلول سے علمت کا پت چلاۓ۔ حواروث اور افعال کے 
مععل قکیا ا رکیوں کا جواب رے۔ عحمت وہاں سے رو ہوکقی ہے“ چماں ہے 
اصاس پیدرا ہو جائ کہ اشیاو حو اث جیسے دکعائی دسینے ہیں و ہے نھیں۔ محسوسات 
اور تل علومات اور شخحی تخطبات و جزبات انان کو متولات اور گلیات کی 
ظرف بڑمنے سے روتۃ ہیں۔ عمت کا وظیفہ ىہ ےکلہ ان موا جع کو وو رکھر کے 
علو م کر ےکہ جو اھ دکھاکی دبا سے پا جو یھ ہوا ہے۔ اس کی وج کیا ہے۔ 
خوارث متخ رہوتے ہیں اور ان کے ثوائین جن کے مال دہ سرزد ہوٹئے ہیں خر 
ان کی طرح عادت خی ہوتے۔ مین ہی دہ نز سے جس کو تی کے اندر جات 
حاصل سے حمت اعیان ات رکی جو ہے ىہ اعیان ماشہ صور تق یذ کا نام نی 
لہ ان کا تلق عالم معانی سے ہے۔ مولانا نے طتوبی میں اس عقیر ےک وکئی جہ 
دہرایا ‏ ےکہ عالم میس پرچچ رکا ایک ظاہرہے اور ایک باطن۔ ارتقاے روعانی ظاہر 
سے ہاش نکی طرف آنے کا نام ہے۔ تقر نکریم کے متعلق مولانا کا راج عقیدہ سے 
کہ اس کے ظاہر کے اند ری مدان ہیں اور جو نس ظاہریر قاع تک لیا ہے اس 


پ روعالی رک راس بن ہو جا ے : 


وف ثرآل را بعال کہ ظاہر ات زھ' ظاہر اض حم ٹاہر است 
17اس ور تو را ا اھ کر 
ہم چنیں ]ا مفت لی اے زواگرم ا شر 


یع ہی حر ملا کا یف ماع وو اکن ای عطرح: اع ما اک 
اہ ربھی ہوا ہے اس لیے عم غاز حا صو رت سے کر عہیں۔ عیازت یت 
گنی یز لیکن مضردنی سے کہ افعال و اقحال ظاہری میس گی ا کا اظمار ہو۔ 
آوئی برتی ابیا یں ہو کہ اس کی اندرولی بیج ت ہو نین اس کی دی ا نہ 


ا و 


ہو۔ مولانا نے ا سک وکئی مکی ٹالوں سے وت کیا ہے کت ہی نک دیکھ کوگی شر 
یریوصت کے خبین ہو ت۔ فطرت جہاں مخزیاکرقی ہے' ذبان ان کے اوبر مگ کا 
خلاف رر بڑھا رق ے۔ اگ ریہ غفائیت زیادہ ڑ مغرییں سے لان گے کے پیر 
مض زی حزال خمیں ہو عق مض سے لطف اٹھانے والا مخ کو کال لیا ے اور چھکا 
گا و خر کے لیے پھینک دنا ہے۔ جوائی جمم میس پیاں ہ تی ہیں ادر پڑوں کے 
اندز مغ ہوا ہے ۔گوش تکھانے والا اور مغزے الف اٹھانے والا مخز وکا لک کھا 
جانا سے اور پیا ں کنوں کے آکے پھینک دا ہے جو ان بڈڑیوں بر لڑنا شر ںعکرے 
ہیں۔ مولاا فرات ہی کہ دبی تی ابی بی عال ہے۔ ىہ تلیم الفاظ میں دی جاتی 
ہے عحیفہ آعالی بھی الفاظ بی بر مشقل ہو ہے۔ بدال پپند ابل ظاہز رن حم 
کے الفاط پر سرپھٹول شرو عکر ونے ہیں ۔کوگی صرف و مح وکا جھڑا متا ہے “کوئی 
نت او ےر شی مو ایا کر گے الف ابا دا گے کرو سے بج ضر جرتان وا 
ہے۔ انس شعم کے ظاہربرمت ہھکڑالو سب گیگ هکھانے وانے اور ڈڑیوں بر لڑنے 
ذالے ہوتے ہیں۔ قرآن عیم کا مخ بھی الفاظ کی پڑیوں کے ادر ہی ہے یت 
یرہ طب تمغز فا یکر ا س کو زا روخ بنا ا سے“ و ضرا خالفون سے الفاط کی 
یں بر لڑنے گتا ہے بہ جبہ ذوختار وانے ابل ظاہ رعلاکھلاتے کے شناکقی یل و 
قا لکو وین مھ نے ہیں عالاککنہ رین تقال نمی بکمہ عال کا نام ہے : 
تع و ان ندم مخز را ا جال کل کا 
بر ناک لو ال و وع کے وو وی روال "ارام 
دی زینیٹ کے لوگ آبات :و زذایات کے عافظ نون جات یں ان 
چو کہ قٹثرخور اور اجخوا ل ند ہیں اس لیے مامیات سے اوبر برواز شی ںک رت 
ای لوگو ںکو مسوسات سے متقولات کی طرف بدہنا بھی رخوار ہو جا ہے۔ دی 
کے مائحق روغانی اور فخفسی الین ہولنت نو جن کے لی جو را“ مععالی اور مادی 
یں انقعا نکی اتی یں کم خقل مخ تی کو جنشیل نہیں ھتاب ا کو 
جوں کانوں جعمالی با مادی حقیقت مجھتتا ہے۔ تض عکر تکی کتابوں کلیلہ ومنہ انوار 
کی اور ا سسپ کے فصسوں طس انسانی اخلاقی اور یلان کو انوروں کے خصوں 
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کے طور پر میا نکیاگیا ہے خود مشنوی میں بھی مولانا نے ججرو اخیار کے مک کو شیر 
اور خرگوش کی جت مس بدی مات سے ما نکیا ہے۔ ہے جب ہہ جکائتیش ہو حت 
ہیں فو اس بین کے ساتھ بڑھھت ہی کہ دای شیر نے آد کی رح بات گی اور 
رگوش یا لوھڑی نے آد کی طرح جواب دیا۔ اکٹرایل نا ہ رع اس طخولی تکی سح 
سے عم ربھرادیر نہیں اھ سکت ٠‏ 

ال سال عمرع زین تگذشت . مزاع از عال تی م رکشت 

ای لیم اور معائف آسانیکی قخشو ںکو فا۶ اور جساہ یق بت 
ہیں۔ جب غداکتاہےکہ خداکے ال ایک میزان ہے جس پر اتھال نڑلے چائیں 
کے لو و بڑے مجعلمین بڑی یدک سے مہ بج ٹکرنے گت ہ کہ از ایک 
او کے ا سے باڑے بن خرااقال من دزن برا کے کا پر 
مشقال اور زدہ اس میس ای طرش جائۓ گا جس طرع مادقی اشیاء عتی ہیں ۔ کت 
ہیں کیہ خداے تقادر اتھال ' جس جھ اعرائض ہیں مادی وزن پر اکر سکتا ے۔ ض 
انی کال یں گ انی ین دزن چنا ودنا تخل تے نیشن جاسہ اال سے 
کا جچڑوں میس مکی سے ہیں۔ چنانچہ عٹرمیں ایا ی ہو گا۔ عرش “ری 'یران* 
صراط جن ت کا العام اور دوزخ کا عزاب ا س بکی ایل ظاہرنے جسمائی اویل ہی 
گی ے' اور ای تاد یکو وہ رین راع انت وژن۔ اور جو سض ان چچڑوں کی 
سو اور روعای ادگ کر ےا سںکووہ ایھان ے غارج او رکفرییں واشل بت 
ہیں ن سکی حا تک یکوئی توق خییں۔ اکر دین کے عقال کی جسمائی وی سے پٹ 
کر ددعالی اور منوبی وی کر نا کفرہے قے اس کف ری اک صوفی ہکرام اور تحت 
پند ایل دین کا ای کک رکردہ داپل ہے۔ بو علی سیغا اور فارا یکو تو چھو ڈڑ بے جن 
ےاتتفلق انس لوکون نے کہا ہے کر سے عحمت لوم کے کر آرس و اور 
افلاطو نکی گاڑییں کےکھوڑے ہیں لیکن حکمت ایمائی وال ےگمرو ہک وکیا کے اج 
ام اسرار دی نی کی روعای اور منوبی تا وی لکرتے ہیں۔ امام غمزال یج ای جال 
الین رو اور اہ وی ار صاہب حر ث ىہ سب مو یگروہ ے۔ مولانا ا 
اک مادیت اور جسمانیت پر ظرجمانے والا سب ہے پھلے ایس قا۔ آ وم کا علم جو 
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وی تی ان کو نظرنہ آ متا تھا وہ آو مکو اس کے مٹی کے مم پر فیا سکرنے 
گا اور جمانی عنا کے فھاظط سے ابئے سے اس کا مظابل کرنے لگاکہ ىہ فی سے بنا 
ہے اورنیں ہگ سے بنا ہوں نر میں اس سے ال ہوں۔ مولاناکا عقیدہ ےک 
خر ارہ اور صؤرت ے زہ ے اور لطقہ کا و صو رک موا کے 
ارتھاائۓ روی جو رجخت الپی الد ہے اس بن روع پچ رج مارہ اور صورت سے 
مت نکی طرف عرو جکرتی سے اور معانی اجسام یں ہیں۔ مولانا نے اس مسے میں 
دی ینہ بھی ںکی ہیں۔ فریات ہی ںک مادی چو ںکی علشین مھ بظاہرادی 
معلوم ہواتی ہیں۔ لکن در یقت شی راری ہوقی تیںن مادہ جن قوائین بیع لک را 
کت وہ آواین تو وو تین مود ما کا نون نیاوی ہو ہے۔ ایک شال سے 
ا سکو وا کرت ہہ ںکہ دجھذ ای یگ بنا جانا سے ج ایک مادی فقی رہے۔ لکن 
گ رپس ایریا منرس کے انریشہ گر میں بیا۔ ہہ را “ہہ صور گگرو انی کا 
تہ ہیں جو مادی خیں گر درخت کا کر بنا اور اس میں قمام مادی آلات استعال 
ےب انی نے سب لات اب جھ انی ا ا نکی اصل علت خی مات کر 
سے جو عیرس کے ویاغ میں پل وی اسان معلوم موا تھا 


ا ا ا ور افش جں ود افا. 
از نیشن مجن حر و تا ب ا وف او آورئٹ' از ٹن ٢‏ 
یں حرض پا از چہ زار از صور ا ا ان گر 


ہن انی جن کو بھی زا کی طرخ کا و ائل سے مین ) گلستان د 
اوران یت ہیں اور امی تع سے خبارت و رباہض ٹکرتے ہیں“ ا نکوعقاط بک 
کے ڈراے نین کہ رو ما اضلی میلان ت عحمت اور علم کی طرف ئے۔ جمان 
ارات عاثبت میں بھی باغ دکاغ اور علف زار فراغ یں اپنے آ پکو پر رج امم 
ےل زخش پوراکرنا اتی ہیں۔ ان خواہشموں کا را ہونا روح کے سے نہ 
اعت ترقی سے اور نہ موجب شرف : 
یل ہاں ور مت است و در عو مل جن در پاغ ود راغ اس ت ۸م 
یی یں ابر ڑل تو شرف ش ی ‏ یی واوا بے عاف 


اتا ا 


روع کا ا رت کنافت نے لطاف ت کی طرف ہو ہے بللنہ یو ںکمٹا چا کے 
تام موہ ات کا ا رتا کافت ے لطافت کی رف تا آمازہ یپ منظ مو جا ے 
اور ان سے سیا ران کے ظام فی مور میں ہآ تے ہیں تق لم و آ کی نکی ىہ تزرتی 
یقت ین لطافت کی تی ہے۔ نبا ات خالی ہما کے مقابے میس زیادہ لطیف ہیں 
شش نکی وجر نے برک درختان مین مرف تکزدگا رکی یلک نظ رآتی ہے۔ عمال 
ای یکا آوازد یف ھت تجزو جآ لات ری رت من تی + دنا 
سے بڑیے قوبی الپ جدانات کے مقالیے امس انان کا مم ہنابیت حر ہے لن 
جق لکی تاکی نے ان کو شمیروں کابھی مسحٹرہنا دیا ہے۔ ا رنقائے حیات ٹیں انان کے 
یم نے خزقی غیں کی پگ اس رن جزت کی ہے نصے خخقل الیک کت ہیں۔ عقل 
اش زین اور ضر اق ان کی کی غیت 
مییں۔ خقل عالم روعانی کا الیک حصۃ ہے اور الم ددعانٰی ہے صورت ہے۔ مع کی 
نے صورتی صورت کے مال مس ادلی خی سے بلنہ دہ ضور کیا خلاتقی ے۔ 
خالق اپنی علق سے ادف ترکیئے ہو سکتا سے : 

رت از سے صووزت اور وجود :انا لک ڑآ تج را نارود 

بی خلف ززاہب اور محخلف پے گل یکی صورتتیں ہیں ن سک اتی کوئی 
صورت امن 
بے ایت کیشماد پیش پا لہ ظللٰ رت ایریشہ پا 

زار بزست صورت کو ال لی کٹ ہو نے نک اصورت ظاہر ہو تی 
ہے گھرجس سے وہ پا ہوقی ہے وو می فی پوت این رات ہوئے خیار میں 
خٴاک دکھائی دیتی نے لجان ہوا جو شا کو اڑا ری ہے وہ نظرتہیں آتی۔ سا ٹم 
فا کی سب جھاگ دکھاقی تی ہے اور ریا دکھائی میں دتا۔ ضن د خاشاک با 
6 وق کے مت ٹیس یمان ہت ہس انت ما رر 
ان کا ہر کہ بھی عال ہے۔ سم دکھائی دیتا ہے عجان دکھائی نین رتچ ذ 
تر را شید وف کر از واایرم”تجر'' و ریطخ 
دا ز حاب آلہ پائۓ طلب تتے سی و سو 
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۰ 4 0 84 
(فااب) 

شنم نظاہرکے اندر ایک اولی روج ہے جو روخ حیوالی سے اور و وا کف 
اع اکی کم وناظم ہجے۔ ىہ روح حوای بھی بے صورت ہے عالاکنہ مال عالات 
کی سب صورنو ںکی مصور ہے۔ سے خعقل ککتے ہیں دہ اس روح حیوای سے بلند 7 
اور لیف تر ہے۔ حواس کے لے ق روح حوانی بھی کی سے عالاکنہ دہ جوا گی 
روح زوان سے عھل تاس سے اور لی تر ہے۔ جم مکی حرکت سے ا کا پت چا 
ےکہ روح ججذائی اس میں موجد سے اور بر نکی رکتیں جپ موڑوں اذر متاسب 
27 1 ٘ صئ 
جرکنون اور صور و ں کا بی اون ےکہ 

ایں صور زاررڑے صورت و ور 

لان او رخل:ایان رو کے ار ازج ؤں- جب ان داىت 
می بھی بے صورتی بی مصدر موجود ہے فو اس کے ا لٰ مرارج مس 'چمال دہ دیدار 
ای تک من گی“ ہو وہاں بھلا شمم اور صورت کیا وش ہو سکتا ہے۔ مولان فراتے 
کہ فاعل ملق یق“ بے صورت سے اور وہ صورن ںکولبٹور آلات کے استمال 
٦‏ طط روح انمانی قال بکو بطور لہ اتعا لکرکی ہے : 

الب از ما ھست “شر نے اڑو باوہ از ما مست شر ے ا اڑو 

روج عالم امرمیس سے سے اور عالم اھر بے جمت ہے“ جم جعت میں 
ون تکازیت اور جسمانیت بھی نہیں .جب عالم ام کان عال ہے تو اس اھ کے آم 
کو اس پر قیا سکر وک وو اور بھی ورت و جعت سے مبرا ہو گا۔ ال اہ رغداکو 
حرش نقین سجھت ہیں اور عرش ان کے نزدیک ایک مادی تحت ہے خواہ اس کامادہ 
جواہر سے بھی :زیادہ یش بنا اہو لن ان میں مادی دزن سے“ اس سے جزاد ا 
ذرشتو ںکو عم ہ ےک وہ اسے اپ ے کاندھوں پر اٹھاۓے یی 

: چیک العرش یچوم ٹم دوش مزدور 

کے تسم برست ال خظاہ کو خاط بکرتے ہوئے مولان فریاتے ہی ںکہ 


لا 


بے ججت داں عالم امراے صتم بے جمت تر باشد آ ملا جم 

مولانا کا صورت و مصعنی کا ضفہ تقام ۃ مابیت روح پر بنی ہے۔ ان کے 
نزدیک رو ںکی عحیقت ور شعور ہے۔ شور مارے سے لےکر ویدار وصال زات 
اعد تک تر یکر ہے۔ ىہ ور شور اپے ارتا میں خلف قالب افخقیا رکا ہے 
یدنہ پر زی بر ا سکو تن عالات کے لیے تن آلا ٹکی ضردرت ہڑکی ہے۔ تم 
کی اس زندگی میں بھی ہردقت تج رید ہو تی رہتی ہے۔ سات بر کے بعد مات 
بر لہ کے تیم کا ایک ذرہ بھی خر بیست جمانی میں موجودخمیں ہو]]: 

ر2 رف یر ور اتی ا ضط اضر ریا ماگ اض 

مولانا کے عقیدسے کے مطالقی روح رجشحت الی الد کے سخریں بمارے 
ای ادر پھر جبات سمگزدیی اوز امن ازتھامیں براردن نالب اخقیا رکرلی 
گئی ۔کوکی نس اس عقیر کو ہنرو وک کا بنا کا عقیدا: عہ جھ نٹ ےک "دی :بار بار 
مع کر پچراسی عالم میس چو پا اور بطدر او رگمدحای نکر عو دک ربا زہتا ہے۔ اس تم کا 
لو عقیرہ مولانا کی بصیرت سے کوسوں وور ہے۔ مل ارتا اور تا میں بعد 
ا مشٹرقین ہے۔ بتض تتاع کے اتل مولانا کے اس عم کے اتا رکو اتاد میں نی 
کیاکرتے ہیں لان یہ چمال تک بات ہ ےکم ا سکو ہندوتوں کاتتاع کجھ لیا جاے : 

چو سبزہ بارہا روحی ردام مک صدو مفتار قااب ویدہ ایم 

مولانا ارقائی ہیں ادر فیاتے ہی ںکہ کا ہوا انور بی فکر پل رکھا اور جمیں 

بن متا ہہ سنت فطرت کے خلاف سے : 
یچ اگھورنے ول قوررن شز 

ارقاۓ حیات ور شو ری تزکی کا نام ہے۔ ىہ شور جن اجسام سے کام 
نےکر ا نکو خر ضردری آلات اکن میا کی طرح چیا اور انار تا چلامگیا ہے پھر 
ائی اجسام کا اعادہ خمیں ہو سکتاکوکنہ ون ترار عبت ہے اور قنل عبث را ے 
کن بن سکتات لات کے ئن عقینے ککی :رن سےا جات بد لوت بین ای 
فرسودہ مم کا اعادہ الیک بے می بات ہوگی۔ عام منلمین کا عقیرہ تھاکہ انان جب 
راہ فو ا سکی روں بھی فا ہو جاتی ہے۔ معاد میں اس کے دنیادی حم کے ہی 
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ڈرۓے پچ رتچ کر کے ان سے اس کا پرانا حم جایا چاۓ گا اور رور کو گی روپارہ 
زند ہکیا جاۓ گا۔ مولانا کے نزدیک جم مقابلن“ ایک ٴ لی عالی اور فالی چڑے اور 
رو ںکی حقیق تکو موت نے یھ تتلق تہیں-۔ با درمت ج ےکن جع و ما روح اس 
کے کے جروقت تیرید عجاری ہے۔ روح کے لے فا مطل قک یکوکی حقیقت نہیں ؛ 
اس کے لے اکا پرقدم تزرقی کا زین ہے : 

مردم از جوانی و آوم خدم- میں چہ حم کے ز مرو نکم شوم 

من قب ول اور رنگ و لو کے اعراض کا الیک عارضی انقاع ہے“ ای 
می بھی زائل فور شور بی ہے۔ رو ںکو اس دا ٹس یا اس دنیائیش دی شحم کے 
سا بانرھے رکھنا متقصود حیات نھیں۔ اس رو حکو یف رعالم آخرت یش عزاب و 
فا بکی خاط را رکان خاک کے تنس میں ام رکرنا عقیقت روں اور نت ١ل‏ نے 
یپ مرو ماکاک ےکن ان نک جن نون : 


ان ہمہ نور اعت و خی رک است د لو 00 از :و وگ من گو 
رگ 7 شر دی" جان اک ارغ اور اس زاازاای خان 
نیں برع اار عذالی کے ا ا 2 ررححت _ إ2" ما بش 2 


روعانی تزتی کے اف رج مکی صحبت صحبت نابن سکی طرعغ روج فرسا ہو جاتی 
ہے۔ فن یکشمیرکی ن ےکیا غو بکما ہے : 

سای ۶ا ہضراع (لقان 

آپ را وروی کی را ترام۔ اگند ت فت 

پا بی کے لے جاں بش ہے من می جال بس آگی ادد پالٰ خدا عانظ 
کے لشیرجال کے صوراخوں یں سے لئ لگیا۔ 

مولانا کے نزدیک امت اس عالت کا نام ہے ج بک کافر و مومن و 
مشرک سب پر حیقت میلو رعین الین ادر جن الین شف ہو جا گی لن جب 
کک غاکی تن دوج کے لیے قاب بنا ہوا ہے تب کت میکیفیت خمیں ہو لق“ زا 
قامت می اکی اسام کاکیاکام۔ دعامرتے ہیں : 

تطر: عم است اندرجان من وارپاْ از جواو ز ماک تی 
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تھا میں افلاطون نے سب سے زیادہ تق ل کو عرغان کی طرف تل دی 
ہے۔ صورت اور معتی کے ممون میں وہ پز ریہ استدلال میں ت گیا جماں عارف 
روب یکخف کے ری سے بے افلاطون کے قام خسن ےکی اسامن بی نظری ےک 
عالم روعانی عالم معانی ہے۔ يہ معانی عدم بر نس ہوکر صورت پڑی ہو جات ہیں۔ 
صورت بی میں عدم کائھی حصہ ہےٴ اک رہ وہ حصہ ای خمیں بلہ انتعالی ے۔ 
حدم یس مطلق ”کوئی موثر فعلیت یں ۔ اگ انسان محسوسمات کے وائرے بی بش رہ 
جاۓ مل آمیز عم جاب اکبرین جاناے 'العلم حجاب لاکبر ے اي تم 
کاعم فما ہل عرار ہے۔ صورت اشیا معائی کے پر تو سے پیا ہوقی ہے۔ شف لی اور 
روغانی ترقی اس کا نام ہ ےکہ اسان محصوسات سے ممقولا تکی طرف بوھے لن 
معقولات زمان و مکان اور مادیت اور جسماخیت سے مشزہ ہیں۔ اشیا اور اشخاعص کے 
نع سے نع مطلق کی طرف ارتا مقصور مات ہے جس ھن سک کسی صورت 
سے مشقق ہو گا اور وہ ص کو اس صورت کے عراوف مہ لے گا تو جلد یا بدے 
حمرت و مال کا شکار ہو گال وک صورت تیر اعوال سے پا ہولی اور تق راحوال 
سے بدلی او رگڑتی ہے۔ صن صور تکیے لازوال ہو تا ے اور ا صن زوال 
پز مر کے مات عشحقی دائ مکی رہ سا ہے۔ جو عشق صورنوں کے ویراز اور صیتوں 
کی رفار وگغتار سے پیدا ہوا ہے وہ زندہ جاوی رکیے ہو سنا ہے۔ عش کی پاکداری 
کے لے صن میں بھی پانداری ہنی چا ہے مین خالم مسوسات میں کوئی سن 
ا رخ ما اق کین کیک فا جن ان چوس کا عق 
میں وو کا علامہ اقال” نے صن صورت کے زوال اور میاگرار یک لق 
ایک لاجواب نشم زانہ شاب میں ککھی جس میں اس افلاطونی نظری ےکی طرف بی 
اشمارہ ےک تموبریں عدم سے ابجھرکی ہیں اور پچ رعدم میں ڈو بک فا ہو جاتی ہیں “ 
اورجشس ےکی تقیرسے نمور ہے دہ تقیردی سے بے بود ہو جاک گی : 
077 رہہ ارتتے+1 ات :1 رر اپ ٌ٘ڑال گی 
926۳۲ چیا و تہ مان 'کیا 


1[ ات ا سحفزؤإ اد تۓے بنا 


68 
کا کا 


0 
غم سے 


گرم ئی کھ سا سا وس 
غاےں رظوں کون کا ھا ےا رب کیا 
مولانا جابجا فرباتے ہی ںکہ صورنوں میں مکاخیت ہو لی ے اور مکانیت روں 
کا وعف نییں۔ جماں عا لم روعالی بیس قدم دکھا دہیں زی و بالا اور ٹل و بیں غاب 
ہو گئ اور ا مال محویت کا ظہور ہوا 
گر ق خود را یی و لی واری مان مج ریز یں 
زبہ و بالا یی و یں وعف تی ات بے جمت پا زات جان روشٹی است 
وجور صور کے مقالے میں معویت عدم معلوم ہوتی ہے لان بی عدم 
حقیقت میں مصدر وجور ہے۔ صوفیہ کے ہاں عد مکی اصطلاح فئی بت کے لیے میں 
بللہ مصدر صستی کے لے استعال ہوٹی ے۔ 
۶و ٹب پآ۶ 07۶) اد اریت ہیں لد ظز 
0 ؤ ؤ ‏ 0 اے عدم کو مر عدم را یی و ہیں 
روعالی زوقی والا انان یے جیے تق یکر( ہے ا س کو عالم مسوسات ایک 
زنزاانٰ اور خور اپنا تی تنس معلوم ہوتا تاس الیوہ راگ گی 
مض مین : 
٤‏ :نما" ف۱ مت ٣ں‏ 
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زو سو ٭پویکعیزل ری اہر رومان 

این مان رن وب کی یقت اور اس سے باہز نے کا راخننۃ اگ رک یکو 
معلوم ہو جا و ایک لحہ بیہاں ٹھبرنا نہ چا ہے 

اس جمان و راکل از پر اپرے کم جےکیک حظہ این جاہرے 

اں عالم خلق عاکم صورت ہے گر اس عالم کی جبان لم ہے۔ لا عمکاں کے 
عالم عگوتی سے ارواح جسموں پر اث انراز وی ہیں۔ خود اروا ںکی حقیقت ب ‏ خں 
ےکہ دہ شن میں محبوس اور مقیر اور محدود ہو جائیں۔ ت کی نکیا عقیقت ے 
افلا ککی وسحت بھی ان کے لیے گی کا یاعثت ہے : 
ج3 کت اسان[ ازلت: تلم جملہ عم صورت ہو جان امت عم 
الم ٠و‏ عاون ہمہ می است بن کنل نال ور مکان و می و پیں 
ی زند پر نی زسوے لا میں ی نگنحد ور لک رر چالں 

خیا لک روج افلاکگ میں میں سا عق بلنہ افلاک اس کے ای کگوے 
میں حا جاتے ہیں“ ا سکو اکٹرایل دل صونی مزاج شعرا نے خلف طریتوں سے دگش 
انداز میں بیا نکیا ہے۔ ابل اہ راور ائل پان کا محررج (بڑی؟ کے متخلق اک ڑپرال 
ہوا ےکہ محراج جعمانی شی با روعانی۔ ابل ظاہرجمانی مع ران کے نقاکل ہیں اور 
اآکابر صوفیہ اور جماۓ اسلام ا سکو روعانی عردع اور ایک خ رم مولی رکا شز تھور 
کرت ہیں۔ مم ری علیہ ال رح کی ربائی اس مخقمون میں لاجواب ہے : 
٥٤۶‏ 4پ و غرز بن رش از پر پت اور خر 
لا گویدر کہ بر شد ات جک 7ر و ولس ارتازر ور 

جس پر حقیقت مشف ہو جاۓ وہ خر افلاگ ے زیادہ ؛ ٣ج‏ ہو جا ے 
اتا ہے ۔کہ اج سف رک کے لف بج لان سری کنا ےک خور فیک ان کے اخرر 
کیک فور رت عا ئک تارج میس جسمالی سفرکی مال نہ تھیں- 

مارگ روی جو افلاک اور جسمانیات کا وجوو اختپاری اور ظلی کھت بی 
اور تزقی رد ںکو جحم اورججت کے مات وانتۃ خی ں کرت ایی شعن میس فریاتے 
ہی کہ 
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شی نے بالات بپصتی رف ات مشق من از جنس ہتی رن است 

عالم حوسا تک بندشی سب یٹس جس ہے“ “راج اس سے پچھکارے کا 
ام ہے کہ ائن کے اند رس کے گا۔ دہ کت از نا اح کل ہہ انا کی 
ام ہے“ این کو ار ان سے تیر سےا لین ود ای کی دی 
ورت نہیں اگرچہ وو صورتگر ہے۔ عالم لق ماہرہے اور عق ل کل جو عالم اسر 
سے تعلق نکھتی ہے دہ پماں ہے۔ ہمازی صورتیں ان ہگرشیریں کے اوب کا 
ہائۓ حا ب کی طرح ابھرتی اور ترتی یھرتی ہیں لن اس بر بے پایاں کے لیے 
بڑے ما رخغحوطہ ز نکی ضرورت سے : 


اج عالماہت ور سودااۓے عقل ۳ مان اعت“ :نے اتل 
و لت سن ل1ھ لوان بایان ےار 
صورت .۴ اندریں ۔۔گر عذاب دید ہیں گا پا پر روے آپ 
عثخل اقترا ظاہزن لے صا6ا موخ, ا2 اڑتیے :,ے 


ی کہ صورت تاب می ہے اس سے بے خلط تہ نہ ھالنا چاہے کہ 
صقن ےکی تم ین واشفاۓ حقیقت بے ان ہو جانے گی یہ صوازت الیک 
طرح سے تاب اود نقاب ہے اور دو مری حقیت سے مت کی طرف دجما یکرتی 
ےرت نی ہیں زوق میق ض ہو ان کے ےد عاب اکیز بن رزق سرقت 
کوشی کے لیے دہ میتی کی جائب ولیل اوز ذاہیر نے ابل می نے قرآ نکر مکی 
اس آبی تکی بسی تی رکی ہے: 

الم تر الی رب ک کیف مد الظل ولو شاء لجعله ساکنا ثم جعلنا 
الشمس عليەدلیلا 

یقت از آغاب سے اور اشیا وصور اس کے اظلال ہیں۔ جن اکبرنے 
بھی اس سے بی میتی عراد سی ہین ۔:مولانا داد ان شن :تھی کی ایک غزل میں 
فرات ہیں٠‏ 

وڈ رھ ا امہ سیت اب ام 
ہ٠‏ نے رت ہے ×جّے گر یم 
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ان مور کے عخاق ولب کا شترھی سیا اید : 
وائشفک کن ے و9 یىی نواپاے راز کا 
وید تتاع قب ےگ وی کے تنا کا 
انان کا اپنے ٹف سکو مکانی اور ضی مجنا خود عراب اکر ہے۔ انی خودگی 
کے محاق پر یرود اور یت طر٠‏ کک موجود ہے“ مت کک رسائی خنین ہححق: 
ترازو نبا رو کار ان :انیو 
نے فائ ایت مق و رتعاگل ۴یت 
(عافظ) 
ری تق ابی .تھی خود عیری ‏ انظر کا ابردہ 
اید لاو کت ین ا ا ونب کن 
(اّال) 
حوسات کے آیینے میں ہزراروں صورتیں منکس ہوتی اور دم بدم شی 
رہقی ہیں ؛اس لے عالم صور عالم نیقی خنمیں ہو سکا: 
وش سی او یٹ گے ای بک کیا ریب اون وا 
(امریالٰ) 
کہ عالم صور کے مقالے میں عالم مع میس دجرت ہے ایک ایی خالگیر 
یقت ہ ےکہ ایا و اولیا و صوفیہ کے علادہ ما طبببع بی نبھی اس کے تائل 
یں۔ 
کرت عو ہت یی کی رن عزو ج کرات ہو تئۓے کرت نل پل کی 
دعدقوں میں عل ہونا شروغ ہوقی ہے۔ اگمر عم کہا کے جدیر اکشافات سے لہ 
کوگی شف س کتاکہ بانی ادر ہوا ایک بی نہیں فو عام لوگ نے برکنا رکوگی تی بھی اس 
کو درست نہ مپچتا۔ اب معلوم ہواکمہ پالی دو ہوائؤں سے عرکب ہے۔ یا اگ رکوئی 
شف س کا ےکبہ ہیرا او رکو ملہااصل میں ایک بی چچنز ین تو ا سکو نل شاعری خیال 
کیا جا.سا ہے.۔ اب سائنس والوں نے غاب تکر دیاکہ ان دونوں کی اصعلیت ایک ہی 
ہے ۔کو کن ےکی سا ھت اور ببیرے کے فور می ں کس قزر پور ا ٹرڈین معلوم ہو] 
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سے لیکن شی حم کی تزقی نے ا نکی وحرت کا ششن ولا دیا۔- اب اض ران 
ککتے ول کہ خمام مارے کی اصلیت ایک بی ہے۔ زرا زرا سے تقیرے عخناصریل 
انیاڑ را ہوگیا ہے اور اب وہ نی طور بر خناصر کے ایک دو سرے مل مپدل 
ہونے کے بھی ئل ہو گے ہیں۔ مہ فدیم زمانے ک ےکی یاگروں کے خوا بکی تجیر 
ہے۔ عارف دوئی اس بارے مب جو ھک گیا ہے اب سائنس دان بھی اس 
ٹن بر بنیاے۔ اگرچہ اس کے معلومات عالم یق سے آگے میں بڑڑھے۔ ایک 
قدم اور اٹھانمیں تو وہیں کیچ جانھیں جماں ولی اور صون کاعرفان بہھا لکن یم وق 
جب بہ قرم اٹھانا ہے فو اس کے پاؤں من من بھھرکے ہو جات ہیں“ اور بی ایک 
قرم اٹھانا دشوار بللہ ال جو جا.ا ہے۔ مولانا فریاتے ہی ںکہ محسوسات کے سائچہ جو 
ممقولات وابنت ہوتے ہیں' وپال صوروں کے علاوہ معانی ہیں کی اختلاف وم 
ہو ہے اور قمام معائی کسی ایک متی کل میں شمم ہونا مشکل معلوم ہوا ہے۔ شب 
د روز “غار وگ سک وگ زہزو شر“ عالم خلق کے ابر عم ل کی غاطربہ اتیاز 
لازہی ہوتے ہیں لن حمت کک بپنچ نوا نکی مھنودی وغزت عیاں ہولی ے : 
چٹر صورت آثز ااے عورت زرست .انی لے ضحنیت از صورت: زست 
الاحقاق اخافت؟و۔ پیر ا ور 07277 ب ول 
کا وع و زا یو نکی گامہارڈلااں رت نتعرق 

بیماں می چک ایک انشقال بیدا ہوا سےکہ عالم لق میں صورقو ںکی بو ق موی 
او زگ کون بی رت لت اور ہمار ہے۔ ور کی کیک رگی او ریک ہنگی ین سے 
لف فکماں ہوگا۔ وورت ب ےکثزت ننی عحض معلوم ہوتی ہے : 

کات روف رگ تا کے اپ روا رن 
اے زوقی اںس جن کر ے. زیب اخلاف ے 

اس کاجواب صولی سے پل عیم شی ہی سے مل جائے گا۔ جب دہ کی 
شی کے مظاہ رک یکرت میں ایک واعد تائون کا مل وریاف کر لیا سے و اس کو وہ 
لت عاصل ہو تی ہے “جو شاپ کسی فا کو الیک :ملغ کرتے لے حاصل ور ہوں 
دحدت کے عرفان مم کرت ناپید خمیں ہو جاتی اوزضہ اس کے نک یو اگوی سے 
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بزت اصاس می نکی واقع ہوتی ہے۔ ععخل کا مصیدر تھی لوحیر وجور سے اور اس کا 
ا ات مزمز ن کیج کرت نشیس انت وص رت کی کات ۔ 
عق ل کی الا نکسماکان ہے او رکٹرت د تبرد اشال “کل وم ھوفی شان‌ے۔ 
مولانا فرماتے ہی ں کہ عزفان کی اع نزلوں می جس وحدرت او ریک رگی کا اضاں 
ہوا ہے د ویک رگ یکوئی بے طف اور طال امگیزعالت نہیں محسوسا تک تک رگ 
سے انسان بزار جانا ے۔ اگ رکوئی ایک دی سرالاچا رہے تو خے شی روں افڑا 
نکی روخ فرسا ہو جاے۔ لذزیذ سے لذی کھانا اگر ایک بی مم کاو اور مع دشام 
دی زسترغوان بر نظ رآ ت انان التاکر نان ممادہ طل بکرنے گے۔ بنی اس رائتنل 
وشت میں روز صن و سوک کھاتےکھاتے بنرار ہو گے اور پیا ز لسن اور صو ری 
زال ماگ گے۔ مولانا فریاتے ہیں کہ مسوسات اور جسحائیات کا بی عال ے “ 
ات کی اق ین راخ کا لان دنن رپ ہیک شیا تا بب 
مسوسات میں سے بی علاش یکل تی ہیں : 

چب از تی کفگو .خی نہیں ہے پادہ و سا رکے اشیر 

اس لے مور ہوک مولانا عالم محسوسات میں سے ایک تال ٹن یکرت ہیں 
ہیک گی کے یادو مان آفرین خی ےب فراہت ہو ںکی: دید لی کک لیے بای 
حیات نشی سے اور ایک مہ کے لے اس سے جدائی اس کے لے پغام ابمل ہے“ 
اس ل کوئی لی با یک نیک رگی سے نمیں التاتی اور یہ خوائش می ںکرت یکہ یجھے 
ززاخے کی بھی بیرکرنے دوں شی کے عالم ہیں زار رٹک ہیں لیا نکوئی می اس 
کت اور تو کو پا ی کی دحدت اور یک رگی پر تزع نہیں وے گق۔ بی عال 
ا عارفوں کا عفان وحرت من ہوا ہے لان نیہ مچھلی اور پائی کی عثال بھی ناخ ہی 
شال ہے' خداۓ عزو پل کی وعدت کسی مال میں یں ٢‏ گؾ؛ لی سکعثلہ 
شی۔ 
یت کک ری کرد خی لی مل مل ید آپ زتل 
روز شی باران ‏ رنکمانت >٠‏ وین را با حوعت نگ انت 
یت ای یت ودیا در مل ٢‏ رایت وا ھراتے رو و کن 
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صورت اور صنی بے صورت کے پابی تعلق کے متعلق مجگڑوں اشعار 
متزی ہیں ممتشر لت ہیں۔ مولاناکسی مضمون پر بھی بح ت کر رہے ہو ؛ اس کے 
من ہیں ہے نظریہ روآ جانا یت انالد ازا ینہ را عون کے مع موانا 
فرماتے ہی ںکہ تام صورجیں وحرت مطلقہ بیں سے ابجھرتی اور بی رعالم مت میں وائیں 
ہ٭ جائی ہیں۔ اس کی ال ائڑی کہ بی ذالٹ و انرییقہ سے بات کر( ہے۔ 
داش و انزنیشہ ہے صورت نے لن دہ آواڑ اواز نکی صورت افتیا رکرلیتاے۔ 
تق کے جیخم نے سے مسا کی ان کی خاوزی مسزارٹ جن من آواز کے توبات 
از لفاطکی کت تی مب ہدک ین جس دائل نے دو ضن دا یھ دنب 
نیس ہوگی۔ غلاقی عالم جو بے ججت ذ بے ضورت ہے اس کا تعلق صور عالم سے ہچ 
اسی تم کا کجھ لو اک رہ خداکے بارے یس مثال تی ہو عحق ہے؛ اس کے منل 
کوئی جن زنیں ہوککق۔ مشل اور مال کے اخیاز اور فر نک وکبھی نظ رانداز نمی ںکرنا 
چا ےکی وککیہ ای سے اسرار دیع کے مک بس دع وکا +ۃ ا سے : 
صورت از اے عورلی: ہر بروں ایا اس اٹ ات انی آزاقوں 


چوی ز زالشی موچ ائریثر چاشت 
رہ صورت ہزاد و از مز 


ان ہت باٹل جو ر زجل نموراست 


از اشن و آواز او صورت ماشت 


مرخ غلاب رل آیازہ رالار ک7 و 


یک خم ون رہ ز عرم با اوجور است 


(عاب) 

خال ھی مت ی کی سریدیت کابیہ عال ہ ےکک حقیقت حیات وکائات می ںکوگی تقر 

یں تانون فطرت کے ماق فطرت میں لح پہ لجہ تیر ہوا سے لین قانون 

ضت بس تل ںول ؟ لا تبدللخلی اللَولن تحالسنالل 

تبدیلا۔ لن صورس جو معا کی مم ہیں ان میس سےکوئی صورت بھی ایک لوہ 

انا عالت پر قائم نیس رہتی سیلان حیات کابیہ عالم ہ کہ بقول الیک عیعم کےکوئی 
شس بتی ہوئی ندری میس ایک ہی پالی می دو غو لے نہیں لگا سکتا : 

کوں عمال ہے فررت کے کارغانے مس جات الیک تقیرکو ہے زان میں 


(ابال) 

مولانا فرماتے ہی ں کہ عا لم خلق میں تمبرد اعثال کا مہ عال ہب ےةکہ دنیاکی اکر 

چیڑیں' اگرچہ قائ اور مر معلوم ہوتی ہیں؛ لین رو ھوں میں وا ایک تمیں 

ہوتی ۔صی چ رکا جصہ دی ند ھکر قائم رہناحواس کا دھوکا ہے۔ عالم غل نکی بری 

ین پان خا پان ؟ ولا من انی خی سے اک موزتناوزلز رہری 

صورت ا کی تہ آ جاتی ہےکہ ایک چ کے اسرا رکا دجوکا ہو ہے۔ ایک مخس 

مشعل جلاکر زور سےکھاا ہے ق آگک کا دائزہ بے رخ مسلسل معلوم ہوا ہے۔ 
دنیائٹش پ؟رچکا بی عال ہے : 


ہز فیس نو می شود نار ایا لو ٹن ارز یڑا 
0 وت او وی :رر ہے تح ای( فا رن [راقیر 


0طق جارمیت چوں. جرد جن مز عبالی برست 
غاب نے کھی ائی مشم کا مخمون بارعا ےہ حقیقت کائات ایک ورت 
ہے“ لن سرعت میرسے ایک بی نقلہ کاحات کے لاقاہی داڑے بنا ا چا جا .ا ے : 
کے رت تلۂ ذرا لمحت پان ند چو شعلہ جوالہ نتظہرکاری 
اگ رکوئی پگ ر, حیقت رو ری ذعدثت کے پاوجور ب کت انپاری کا 
ھی لکیوں ہے اس کاجواب مولانا کے نظریہ عشق میں سے مل سکتا ہے۔ عشق کا 
آغاز دوگی سے ہوا ہے؟ اکر عاشتی اور معتوق میں اتیاز نہ ہو تو عشق کی ) فرخی 
نہیں ہو ق۔ لن اگرچہ مشق کا آغاز دوئی اور تذریق ہے۔ گر اس کا انجام 
دحدت ہ ےکہ حب اپنی صن کو حبو بب کی تی میں منادیتا ہے اور اپنی مرخ یکو اس 
کیا مرضی کے ماخ کردا ہے انس نکو اخقیار عخطاکرنے کابھی بی راز ےک وہ 
کہ لھا“ ابی میتی کو لیم کی کرےیہ آغاز اخقیا رز ہیں ازیان کے 
انقیار اور خدا کے انقیار میں اتیاز بلہ تتارض کا شائیہ بھی معلوم ہوا ہے ؛ لان 
ان افقیا رکا متقصور محرفت ادر عمش کی بردات ایک رع کا فقزان ایار ہے اور 
دوابی عاات ہے جے نہ اتا کیہ جتے ہیں اور نہ جر۔ مولانا فیا ہ ںک آرواں 
کرد تاخیے جن خلٹکم من نقس واعدمب یہ کرد تاضیث ھی جو بظاہر 
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تفرپق معلوم ہوتی ہے“ یک عارضی ہمانہ اور تصول متصد اصلی کاوسیلہ ہے یہ من 
و نو کا اھیاز عاشقانہ خدرعت کے سییے پیا کیاگیا کت متصور وبی مضول وعدت ے 
اقاز اور خر کے بعد جو وحرت پیا ہوگی ہی عشقی کا لصٹ الین ہے : 


لے رہیز: چان فو اڑ او من 
مرو یت ۴ن کت وی 
ای نو برا من بر عائحی 


اے لطظ روج اور مرو زن 
چیں کہ یک پا مو شخد ٠ں‏ کک توی 


ا از و رت متا 


این ا و و میک ور شوی جاقیت ا مد چیاع ٢‏ وا عو 
تام و با ہہ یک پل غد ماقبت ‏ متفقی. جااں شود 
یھ خی سےکہ انان جب مرجائے گا و عالم ار واج یں چلا جاۓ گا۔ 
مولانا فرہاتے ہیں اس وت بھی برا بسی عال ‏ ےک خیری صورت فو مکانع ہیں ہے 
اور جرکی روخ لا مکان مین بے فریاتے ہی ںککہ لامکائیت کے بھی کئی مار ہیں “ 
ایک لا مکاضیت وہ ےکہ سالکوںن کے وہم بیس بھی شمیں کی اور دو عری لامکانیت 
ممتولا تکی لا عکاشیت سے جو جیرے وہھم میں بھی ؟ تی ہے“ اور اس لاعکامیت سے 
ہردم ترے ان رش ا0ف 261 رے ہیںن انناگی لا مکائییٹ وہ ہے جس کے 
مات نہ مکان اور جیرے وی و خقل کالا مکان بھی ہے : 
صورتشی پر جاک و چاں ور امن نے فوقو عم میں 
لاخ ہکان نے کہ ٠ود‏ وم ارت تی ارت 
0/٢‏ ا اج ہے 
قریم تھا نے کائات میں معتی وبلندزی کے متحلق ایک خلط خیال تا مکیاک 
عم ماک بیت سے اور عالم افلاگ بلند۔ عتاروں کو اور افلا کک ڈی روح ترار 
ا ا کو دلو ا انا وی اور عالم ناک اذ ھاکیوں بر ان کو ناظم و حا ملِروَا لن 
حم تکی ترقی سے ىہ خابت ہو اکہ مادی کانات می ںحکوکی ملق لیتق اور مطلق پل ری 
میں ہے“ بلہ پصتی اور بعد ی اضائقی ہیں ۔کی مقا مکو یت با بلن کن کا پرار ناظر 
کے مقام بر ہے۔ غلفہ اور قریم خراہب نے ہہ خیال لوگوں کے دلوں مس اس قد 
را کر دیاکہ ملمانع ظاہریر مت ھی اب کک بی یھت ہی ںکہ افلاک ہم سے بلند 
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ٹر ہیں اور فرشنوں یا فوریوں کامقام افلاک میں ہے افلاک کے اوپر عرش ہے اور 
یش کے اوپہ خداک یکری؛ اور خداکے پا کیچ کے لیے افلا ککو عیو رکرنای تا 
ہے جس کے لیے کوگی نی رمممولی پردا کی سواری چا ے۔ فرشت اسان سے زین 
بر اڑے رتے ہیں ادر زین دالوں کے اعمال کی خمرادبر افلاک پر بینچاۓے رچے 
ہیں۔ دین ٹس بھت کی خظاہریر مت اسی خلط تصور سے پیدا ہوئی اسی لیے مولانا موی 
میں جاہا مکانیت اور جمات کے غلاف چا دکرتے ہی کہ لوگوں تے رفعت مکال یکو 
رفعت افار بجھ لیا ہے اور “راع و عردج روعا یکو ارقئی کن ےکی جائے مکالی 
کت ہیں۔ مولانا فراتے ہی ںکہ یماں بھی صورت اور معمی میں تی کرنا لازم ہے“ 
ورزہ روعانی تکی حتقیقت اور رو ںکی حقیقت بھھ میس نمیں آنےگی۔ رضعت مکانی 
اور چڑے اور رثعت اثرار ات اور پچڑ: 
77 نت یت نب تق ےن برق سن ات 
صورت رفت پور الاک را رقفت : رومان "ال را 
ررقت ےئ می امت پت یش میا ا مت 
کت صور اور وورت می کے متحلق مولانا کا جو حقیرہ سے ای کو اصل 
قرار ین ےکر انھوں نے بن اںم تا اخ ہی ہیں جس سے دین کے بت سے 
تال پھ رذ شی پڑتی ہے موی کی خصوصیت ہہ ےکہ بجض تاور افکار جن بک 
فقما اور ایل خظاہرکی دسائی ٹیس ہوقی' ا ن کو مولانا تقر نکریم کی تیم سے ائز 
کرتے ہیں باب یکریم یا دنر ایا ۓےکرام کے اقوال و افعال سے۔ رین کے اہم اط 
ا نکو نماک ہاں سے نمیں لػے اور و ہی فقمی امام کے اس انراز میں متقلد میں 
ہیں جو انداز زمانہ انحطاط کے ال فقہ کے پاں پایا جانا ہے۔ یہ اشا رکصی دو مرے 
ایی نظرکے ہیں لان مولانا کے عقائ کا ا ئینہ میں : 
مم ال سے رای پرستند ا ںا 
ماق پر“ )موم گر گہ یازال وگرے را ی پرسعند 
کس کے مک و خش تکی قی رکو خدا کاگھ ربچھ لیا اور ایں کی نظ مک 
پوت کی عد تک پنیا تا یا فقہ کے دفرکو ین دین کجھ لین اسرار وین سے ہے 
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ری کا مت ہے۔ مولانا نہ ذربرست ہیں اور نہ دفتریرست۔ مولانا امام الو یذ“ کے 
ام فقی مرک فکی پپرو یکرت تے لن ہ ہکوئیکورانہ تید نہ شی“ اور نہ شس 
بر تی اور نہ وہ بے لیے با عامتہ السلمین کے لے اجتقا کا دروازہ بن ھت 
تھے۔ مولانا کے پان وین ک ےکی پھلو کا زروازہ بجر ہونے کاکوگی نمور شی لماک وہ 
ابا فراتے ہی ں کہ محقق مقلد میں ہو اور دن کا باطن نقی مباحت میں تم 
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زآں طرف/۔ تق ى ائرو دورد ورغالع ات مر 

مولانا کے پان وین زندگی کی ایک اسائی اور عالگی زعقیقت ہے؟ جن کا 
اکشا ف می حر تک محصوسات اور مقولات سے بھی ہوا سے لین یقت ہے 
اب اس عالت میں ہوقی سے ج س کو وہ عخقی سے تی کرت ہیں۔ مولانا فریاتے 
ہ کہ اویا نکی تذریق اخمیا کے مک اور ا نکی شریعتوں کے خاہ راتا فک وچہ 
ےڑا ہوٹی ے۔ قرآن كّ ے ومرت ادبان ار اریرت رت ٢ی‏ تم ری 
ے جو اسلائی تیم کی ایک بنیادی خصوعیت لیے ریوں میس جو شتائر و متا کا 
اتلاف ہے یہ می کا اختلاف خیں لہ صورت ا عمال کا اختلاف ہے۔ فیہ ماقیہ میں 
فراتے ہی کہ عباوت کے ایک می ہیں جو خطلف صدرنوں جس خظاہر ہد سے ہیں۔ 
ہی کریم صحی اللہ علیہ وسلم بھی عابد تے اور ور ایا سابق بھی عبار تگذار تے 
ین عرارت کے طرق اور ارکان بیشہ سے وہ نہ تھے جو اتا مھ می مسلمانوں 
شا ہو 
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مجور تی وایر ے اور مقصور بھی واعر'ٴ عیاوت کے طرے اور الفاظ 
خفلف اوبان میس خلف ہوتے ہیں اس تذری قکو عوام اور ان کے بے مصیرت ربہر 
ادیان کا اتلاف مھ لیے ہیں۔ ال برہب نے نہب مشق سے جو قام ادیان کے 
شعائز کا باطن ہے۔ فریات ہی ںکہ 

نز ہب عشق از ہمہ دہ بای راست 


میک کنا ےکر خخت کافر ھا جس نے پل می رن رہب مشق انا رکیا۔ 
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سوال ے پا تا ےکک ہب عشقی کے لیے خدوافی نے اف رعلیی کک رہ روم ور 
اصطلا عکیوں استعالکی۔ اس کاصاف جواب ہہ ےکہ صورت پرستوں اور اہر 
برستوں نے جب ظواہر یکو رین بجھ لیا اور فقہ و عم کلام کے مسائکل سے کفرو 
دن کا اتاز قائمکرنا شرذ کیا اور ج بکوئی می پیند شخس مو ظواہرسے ازع رکا 
اھ ہوا اور مصلنا“ اس نے مل یا قو لک یکوکی خر معمولی صورت انقیا کی نکیر 
کے فقیروں نے اس پ رکف رکا فی لگا دیا۔ پڑے بڑے بپبردین اور ائمہ اس ت مت 
سے نہپ گے۔ جب ہہ صورت ڈیٹیٰ گی ف ائل باطن ن ےکماکہ جاؤ بھتی ہم کاف ری 
یں ھا ایارک تے* 
گا لماع تلع تک راع 7 رک زرل وی 7 لے 


(عافظ) 
گر ص سمل وی اف رمرت وی ا ات ا یت 
(ضرو) 


زکرن 6ت را ہے؟ حضرت نظام الین ادلیا کا متبول و محیوب جس نے 
ان سے فی باطن عاص لکیا۔ حدیث شریف میں ہےکہ خدا تمارے اقعال کی 
در تک نیس دنا مگ تماری تن کو رتا ے۔ الا عمال بالنیات ہے 
بعروں نے اعما لکی صورفو نکو ین رین بج لیا۔ 

مولانا فرماتے ہی ںککہ انا و اولیا کے مسککوں میں خسمیں ناوت نظ رآ ۓ گا 
من یہ سب جن ری کے ملف رات یں۔ شرائع اور شمائکاانتلاف اقوام اور 
از نہ کے تی ریز عالات سے پیدا ہوا اکر شرلیوں کا ظا مین دین ہوت تو وم 
سے ےکر مھ رسول اللہ صلی ال علیہ وآلہ وسلم کک چٹ ائھیامگزرے ہیں' ہر 
ایک ایک لف رین کا عائل ہو لین قرآن کیم نکھا ا ہےکہ واققہ ىہ تہیں۔ 
ید بی مین دیع ہے اور خداکی طرف ر کر کے زنگی ب کرنا اصل مقصورے 
جن کا شرحیات طیبہ سے “جس طرح مقصد صحت ہے لن الیک ہی ش مکی زا قام 
الا انا فرآدکر اشن شین آتی> اکر بیارتی یا نے تبرت رک کور ا ازریزا 
ٍ عازق الگ الگ تجوی نکر ہے۔ نار ی کافظ نام ایک ہوا درغہ پرخا رکی 
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باری میں انفزادی اور اقیازی خوصیات ہوتے ہیں۔ مولانا دین کے معالے ٹس 
بھت زواداری برتح تے جو صوف ہکرام کاعام طریقہ ہے ایک جدال پند لانے ان 
سے پ چھاکہ آپ ہر فرقوں یں ےک سکو درست ھت ہیں ؟ انھوں نے فریایاکہ 
می بختاردو فراق سے شفق ہہوںں مطلب یہ تھاکہ ہ گر دو میں اصلا“ بچھ صراقت 
کاشائہ ضردر ہو با سے ج س کی صورت افراط و تفریط سےتڑجاتی ہے۔ ملا ن ےگکرکر 
ماک پچ راف بات نیہ سےکہ آپ ید ہیں۔ فرایاکنز ین انل سے بھی شخق ہوں۔ 
مطلب بہ تھاکہ جو یھ تجمارے نز دی٠ک‏ کفرہے؟ دہ مییرے ٹزدیک ایمان کا ایک اہم 
جزو ہے۔ نرہ بکی ظاہربرست علتی کے پا آجائے نے ا س کی اپی علت اس مم 
سای کر جاتی ہے۔ اور جن سکو خ مکف رجکھت ہو دہکسی کامل کے تقلب میں یمان کے 
رنگ میں رگاجا نے : 
ہر یرد علتی حعلت شور... کذرگیر رکال مات شود 

کفرکی نار ی سے نا ہوکر ایمان کی لزت مں اضافہ و جا] ے۔ اپتی 
خودی بر ظط رکھنا خود پر ستی کھلانا سے لیکن اپی خودی می خوطہ لاک ہی خدا کا عفان 
عاگل ہو اے۔ من عرف نفسەفقدعرضف‌ربہٴ 

ور را یر دہ ۶ال چ ای کافرد خری لزت اماں چ ای 

عورت پآ سے گر کرنے والا اہر یحتول کے نز ویک کافر ہو ا ے 
لن صورت سے مت کی طرف عردج حقیقت میس بڑی روعالی دوات ہے تو خدا 
کے خماص بندوں کے لیے مقر ہوتی ہے۔ ہرم یکو اا کی قوم نے اولا ”کاف ر مھا“ 
حضل اس ےک دہ ا نکی بت یرمق سور پرست اور ہم رس کے خلاف لم 
دنا تھا۔ عوام کا مگرود بررف تت کی طرت کی یا تیاغ 
بی جائز ےک وہ جماں کک ہو گے خواہ کی پابندی ےکم ا کم اپ ائما لا 
ضور نوز کل سا اع دز نے ےدعاق وشن دم فی ما وو 
ہں؛اذر حل ابی سی وکوشش کا تق معلوم نی ہوتے.۔ اٹی اشن فیوش کے 
لیے صوپیہ نے کفرکی اصطلاح و ح کر یک وکلہ دہ عوا مکو اپنے ایمان سے بھت بچھ 


نفائز دکھاگی رتیے تے : 
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دوات لط نرسد از سی بتھاں سو کافرخوالی شد ناچار مال شو 

علما اہ رکے متحلق فیہ مافیہ میں ارشاد فراتے ہی ںک 

؛* نیس علائۓ ایی زان در علوم مویۓے می اف و نز ہاۓ دگگر راکہ 
پانناں تحلقی وارو بخایت واشت ار و ایال رابراں اعاطت گی آشع و آنچ مہم 
است وتا او زدیگ ژڑاژ پم۔؟ الب کہ آل خودی اوست و شوو ڑا تی وائز۔ ہمہ 
یز رائل و حرمت عم ب یکن دکہ ائیں جائز اسبت و آں جائز نفست و ای علال است 
و آل ترام استٴ خود را نی دانرکہ علال ست یا ترام ست' او جائز است پا ناجائز 
است اگ است یا :پگ است۔ 

نٹان پر چ کے می وہر از علوم و ٹنل و قول ہم چنیں پاشد د بوپراو 
برار ہک بعر از ہم باق آنے۔" 

فرمات ہی ں کہ ہمارے زمانے کے علاے فقہ وکلام وغیرہ بی بڑی مو انی 
کرت ہیں“ ج ھ ان چزوں سے تمتحلق ہے اس پر ان کاعلم بڑا حیط ہو جا ہے لن 
ان سب چچزدں سے زیادہ ام اور ان کی روح سے ج زدیک ترین چچزز ہے“ ا س کی 
طرف سے پالئل جائل اور خائخل ہوتے ہیں۔ انان کا فرییضہ اپتی خودی کو ببچاتا 
ہے ۔تگراس اہم تین کی طرف اہ عا مک وکوکی فجہ نہیں وق اور دہ اس کے 
ملق ماما“ بچھھ خم جانتا۔ ہردقت علال و عرام پر بج تکرب رجا ہے کہ ہے جائتز 
ے اور وہ ناجائز یہ علال ہے اور دہ رام“ اپنے آ پکو شی جات کہ وہ ٹوو علال 
ہے ما عرام' جائز ہے ما ناجائز اک ہے یا تایلک ۔کپپڑے دنز ہک بای نایاکی کے 
ھا خو ب کفش ھکر ہے لن ابی رو نک ای د پچ کاا سںکوچکہ عم نہیں۔ 

مولانا کے زدیک وین کی اصلیت دی ہے جو قام امیا کی تحلیم میں مضترل 
ے۔ انا کی نعلیم میں پھھ راع اور شعائز کا فرتی ہونا ہے او ربچ الفاظ و 
اصطاحات کا فرقی۔ مولانا فرماتے ہ کہ بت سے نربی بھکڑے حُض اصطلاعات 
یم ۔ جا اک قنت موی یس پان اتک یکپ دی ' اک طزب* 
الا شی اور اف نرک ین کے نما امو رد ھا ین مین نے گے نز 
الا تد خغرب ‏ ےکمارے نے“ ابرائی ن ےکھا تم ملا کت ہوٴ نے ٹپ اگور 
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ہے۔ انی طرح روبی نے بونالی لفظ استعا لکیا اور ترک نے تکی ان کا جھڑا ڈراو 
تک ت گیا یہاں ک فک چاروں زباتیں جانۓ وانے نے ان کا بگڑا پگای اک ہے 
اگور بی کے لے مخلف زبانوں کے الفاظ ہیں۔ ادیان کابھی بی عال ‏ ےکہ ان مش 
الفاط ملف استعال ہوتے ہیں لن ان میں مع جیساں ہوتے ہیں۔ نام روپ کے 
دہ کے نے لوگوں میں فساد ہیا رکھا ہے۔ ادیان کے جو مھینے ہیں ان میس جو غیر 
حرف سے متجقی دی کے ہیں ا نکی عیارین اور اصطلاعیں خلف ہیں نان مسق 
کے لحاط سے سب ایک ہیں اذر دزست ہیں۔ خد ا کے پاس جو ای صحیفہ علم سیر ی 
کا سے جس میں سے تمام صحا نف آسانی وا“ فو ضرورت زانہ کے مات نازل 
ہوتے ہیں دہ ام اککتاب ہے جو سراپا می ہے اور بے لف کلام ہے۔ اسی مقام کے 
متحلق مولانا نے دعاکی ہ ےک : 

ظا تماق جال را آل مقام کانررو بے 7رف ے روی کلام 

یں رین کے ظاہری اسباب و وسائل و اعمال ے تفلق :کن ہں؛ 
دہ بوقت ضرورت نازل بھی ہولی ہیں اور تیر اخوال سے مضسوخ بھی ہوتی ہیں۔ 
ین لوج محفوط یا ام اتکتاب جس کے ملق ارشار ےک لاتبدیل لَخلق الله 
ان اع ابو مو یع ون ات لکل انل کشا ا اح اما يغادو 
یثبت وعنلۂٗ امالکتاب 

مولانا فرماتے ہی ں کہ صحائف کے مروف عحضس ظروف ہوتے ہیں ظروف 
بر رواں میں سے بھرے بھی جاتے ہیں اور خالی بھی سے جاتے ہیں لیکن بکرمعالی 
س کوٹ یی زیادتی خمیں ہوتی۔ ہرمعانی جس سے الفاظ و اتا ل کی صورتیں موخ و 
حا بکی ظرح ابچھرتی ہیں اود چھرددیا نیش مل جاتی ہیں : 

حرط ظ رسکی ےب می عندہ“ ام اناپ 

ب رکو اگ رکوڑے میں ال بھی وریں فو اسن مین انا بی جفرے گا جن یکہ اس 
میں گنال ہے زیادہ سے زیادہ ایک دن کک کے استعال کا پائی اس میں سا جاۓے 
گ۔ نعلیم لفنلی اور مل ظظاہر یک بھی بی یکیفیت ‏ : 

گزراائ کر از رکز چن رر تمت یل روزہ 
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رین کے اصلی معارف دبی ہیں جو فاط الم رات والار کی حکمت خالگیر 
سے تعلق رت یں۔ لا تبدیل لخلق اللە می علق سے مرار نطرت کے از 
قوائین ہیں۔ لوا تکی غلقت میں تق راگز سے لجان تن ازکی اصول کے مات 
یہ تقرہو ا ہے وہ ام اکتاب یا خدا کے عم ازلی سے تعلق رت ہیں جس می ںکوئی 
تدہکی یں ہوتی۔ 
عشق کے مضمون میں ہم نے مولانا کے اس عقیر ےکو وضاحت ے ہیان 
کیا ہےککہ کانات کی غام مکت ارفقالی مض ہی کی بروات ہے۔ اس فحاظط سے 
شق بی می حات ہےکیوگمہ دی مبدء حیات بھی سے اور مستماۓ حیات ھی۔ 
فس ہافیہ میں مولان فریاتے ہہ نک کانتا تکی صورتین عش کی فرع ہیں“ عشق 
اصل ہے اور ہرصورت ا کی فرع فر کی صورت ہوقی ہے لین اصل کی 
صورت ہیں ہوگی۔ اسی لیے خدا جو تمام اصول کی اصل ہے اس کی خووکوئی 
صورت ہیں“ دہ سراپا می ہے۔ 
صورت فرع عشق اس ت کہ بے عشق ای صورت راڈژز 
بورٴ فرع آں پاش رکہ ہے اعصل خزائر بوون ہیں ایر را صورت 
مود بہوں ضورت فرع باغزہ اور ا فرع یں 
وی و پا اص ات فور خیت و 
منعترغیستں۔ ہیں فرع صورت پاشر ےگ کیم راعش امتضور 
رت رت اص رت انت طر از مود 
از حشق انگیختہ بی شود ہم مل ہم محقق اکر چہ نف بے 
قاش وو ناش بے نصش نود ولیک اش فرع بورو ناش 
اگل کحرکةالا صبع مع حرکةالخاتم۔ شش غانہ 
ود بی نر اور صورت غائہ نکند' و ہم چیں گلدم 
ہما ےرا میں زرعت' سانے بج رخ اف صورت گلام 
٠‏ مات میں قرو مت صور تگندم پہ حشق آیر۔ و ہم جیں 
بن رکہ ذطااب وعاشن آں ہاشی جٹ پت آں ڈرر واردوور رزرے 
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کان کا سے را ول بئان یف رر ضر 
ورزیو گی رکہ حشق آنزا ار است و اعتاع تھڑے۔ ۱ 
پس چوں اناج ام بش و اع الیہ فرح ۔ مت کہ ایں 
ی کہ یگوئی ٢خ‏ اہں تن از عاجت و +ست خ رہ چەں 
میل میں ضن داشتی ایں من زائدہ خد۔ ے ہیں اعیا 
متقدم بودوایں تن از و زائد۔ ہیں بے او اعیاج را وتودہود* 
پیں عشق واعتاج فرع : يہ او (مر سد گت )کہ آخ متصور 
ازاں ایاج این تن بود یں مور فرع چول پاشد- ت 1 
مقصود از ورشت میوہ است الطرا پچ درش تمہ اصل ‏ نمابھ 
و رطیقت فرع ورخت استےں۔' 
اس گنو میں مولانا نے ڈرمایا تھاکہ صورت فرع عشق ہے۔ مر نے 
کیاکہ عشق بھی دڑے صورت متصور و منعتقر خمیں ہو سکیا۔ چناضیہ عشق خورصورت 
کا اع سے اس لے عش کو صزار تکی فر عکیوں گییں؟ اس کا جواب مولانا 
ک۔ راک یچ نہیں ےک عق بے صورت متصور نہیں ہو عق ورقوں 
کو چدراکرے والا ے۔ یا وہ صورتیں ا ی ہوں نوا نیت اضورت او رت کی 
شال نف اور نقاش کے بای تعلق سے مھ میں آ 7 حتی ہےکوکی نفنش بے نو 
نہیں ہو سک او رکوئی نتاش سے قش گار ی کے ناش خی ںکھل کت ازم و دم 
ہو نے سے ہنی و ےو ناس ائی۔ اک وش یکی عرکت سے انی بھی 
شرور باقی سےیے“دونوں کی ہم زمان ہو تی ہیں لن اس کے پاوجود ایک رت 
اص ہے اور دوسری اس کی فرع ۔کی مان کی تی رکی ال لے یلج ٴ اگ رگم 
ار میس دی یت زہ کا تصور بھی ےکرے۔ 
عق مان نے تصور اہ پیا کیا اور اور غانہ ٤‏ تم 
صورت اختیا ری“ یک اور شال لئے کم کا با می ما مرا یىی دہ سے ور 
کے برابر ہوا سے او رکسی سال فراوانی کے باعث ندم می کے بھا و تی ہے ۔کیالی 
سےکند مکی طلب اور اس کا عشق بھ جانا سے اور ریہ عشقی ا کی قرو مت بڑعا 
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۱ دنا ے۔ ہرہش رکابھی بی عال س ےکہ اس کے طالب وعاش ہوں فو جنرکی نمور اور 
اس م سغحمال پیا ہو سے اور اگ رکی زماتے بی سکوگی اس کالب شر ربے نوہ بخر 
بھی تار ہو جا ے۔ عشق عاجت اور طل ب کا نام ہے عاجت اصل ے اور ختاع 
الیہ ا کو فرعغ۔ فریاتے ہی ں کہ ىہ جو تم نبا تکر رہے ہو ف مہ تن گئ کسی عاجعت 
کے اہو اشت کی اناج او خلا نے یکلام پا کے اع نپ 
مقدم تی “ایاج پیل شی اور من اس کے تچ کے طور بر بور میں آیا۔ 

الم خلق میں ہر تہ می صورت اغقیا کر لیے ہیں “بھی وہ ضورت ماد ی 
ہوی ہے او ربھی عالم ا لکی سال ی صورت فریات ہیں کم خعقل ور فرشنہ ایک 
بین ہیں۔ عالم ال مس فرختو ںکی صورت اور پر و پال عقل بی کی مشالی نمور 
ہیں۔ در عقیقت ععحل اور لک ایک بی یں اور ا نکی فطرت اور غخنل بھی ایک 
سی ہے۔ فرشخو نکی مشالی صورتوں پر مت جاے اگکر ا نکی لی صورنتیں پل 
ای وی ےی ان ای نو وی را تی سے 
معالے میں عقل بی سے جو سم اور مصور ہو جاتی ہے۔ حقل اصلی سے ' ضورت 
فشنہ اصلی خہیں۔ اگر تم موم کا بزندہ بنا او راس کے پر و بال بھی موم ہی کے بنا 
نوہ نرہ مراپا موم بی موم سے “لا نو موم کے سوا بے نہ لے گا موم بی تھا و 
جم اور نششل پڑی ہوگیا تھاں اسی رح نے فتظط بانی ہی کی ایک عارضی صورت ہے 
نکی ضوزتیں اور جسے بھی بن ھت ہیں لیکن عیقت مس دی آب ہے جو عارض 
طوریر صورت پڈے ہوگیا ے۔ 

دیعقل جفس ملک است۔ اگرچہ ملک را صورت بستٴ و“ 

وبا اہنت و تعخی را فی لمت نی جا کل 

یکنند و یک شع دارر۔ بصورت نظ ری بی کرد چوں دریں 

شا یں ان ا“ صورت اپْاں راآگر مگرازا یم 

عحل شور و یچ از پر و بال نے بیروں نمائ لی ران مک 

ہمہ ععٹل بورنر“ اما سم شدہ وانان را عفل مج مگویر- 


١‏ چناں از موم ھرتے ساڑی با بر و بال اما ے کل نماں موم 
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پاشد۔ چوں بیمگمدازانی ال موم می شودبے ہروپاو ‏ ویال۔ 

یں دا تی کہ موم جال است و مرن ھےکہ از موم سازنر جمال 

ای مر و سر 

داد آب مع باشد اما ٹل ازا نک نچ د شدہ و رک 

آں رادر وت خا مه گر فی میں فرق مل ازیں غست 

کہ آپ نامصور مصور رو استے۔*" 

جب کک رو حکو عالکم خی اور عالم ثال سے واسطہ ہے ٴتب تک روعائی 
اک ا کو مصور:ہ وکربی نظ نشین کے یکن بن صورت ممیت کی طرف 
قرم اشھے گا صور تی گمراضنت ہوک سراپا می ین ای ںگی۔ صورقں کے غاب 
ہونے پ بھی معن جوں کے نون تقائم رہیں گے۔ 

مولانا کا حم و صورت اور معن کا فسفہ اس بارے میں ارسطو کے فلنےہ سے 
بست پئھھ مشا ہت رکتا ہے۔ ارسطلو کا ے کہ نادہ اور میتی کا پائھی رذ اسفل سے 
اع تک اس انداز کا ےک برولی ما عدم می سے صدرت پذ ہو ہے۔ انفل 
اپنے سے بالات مع سے وجود ڑم ہو ا سے لن یہ من بالات معانی کے لیے جحم ین 
جات ہیں۔ پرمت کی لطافت اد درب ےک یکافت با ارے میں ظمو رکرقی ہے“ اس 
کہ مکی اطافت مادہ اور شی مک ی کات کے اغیرعالم خلق مس ظا ہز نہیں ہو 
عق روش کی وجہ سے پچچزیں دکھائی دق ہیں اگ رس یکٹیف جم پر دوش نہ پڑے 
و نہ وہ جم نظ رآ اور نہ خور روشنی نظ رآ ےکی کہ فور حل کے متحلق بھی سے 
کچ کہ دہ ابصار کے ادراک میں نہیں آسکتا۔ کائیات میں بھی ارسلو کے نز یک 
ایک تردہی سلسلہ وجودہے۔ بیولی با عدم سے ل ےکر وو و ملق ٹنی یراک می 
میں مل اضافہ ہو با جانا ہے اور حم اور مادی صورت میں ملس لکی واقح ہوتی 
ہے۔ زندی کا ارتا لطیف سے لطیف تر سعا کی طرف ہے۔ خود رو خوالی تم 
حدانی کے مقابے ہیں لطیف تر ہے اسی لے تصور میں خہیں تی لین رو جوا" 
رو عف١‏ کے مقاٹے می ںککیف ہے اور بطور شحم ہے“ پھرروں لی روج وگ" 
کے مقاے میں بہ نیت جم ہ ےکیوکہ روں بی میس ور شور اس کے متقالے 
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گی لیں رد عم تورات اور صورڑول کاوتوو را یی پرولت ظمور یں 
7نا ےکیوکلہ جستی ملق بی ا نکی خالق ہے۔ کات می بہ عقیدہ مولان ایک ہی 
عالم میں بکلہ دہ ززار عالم ہیں“ لگن تام عالموں می ںکم و ٹیش صورت اور جم کا 
ول سے خمداۓ تعالی جھ می ملق ہے دوکسی عالم میس او رکسی صورت میں میں 
اما اورضہ اس سے خارعح ے : 

امام راتا لیست و تق رات را عا یست و تقیلات و مات 

:اما حیست:د جق تال درا ہمہ عاز رات نہ داخل ون 

مارح" 

ان قام وزات ہیں ترنات تن ژن۔ غراان تصورا کو بے چون 7 
و نہ اورجے لم و جات مصبو رک را ہے من اکر ان صدرت پذمرفت خیالات و 
تورات کاکمال در ہے کاکھی رو پ رعورت اور ہرتز دی سید شا کرو اور 


7 ای کے ذرے زرے کے انز چھاو “جب بھی اس اندیشہ اٹ یکو نہ پا گے جو افکار 


ا ائا بش صدرت پڑ ہوا ہے۔ زندگ یک دد یقت جو ز نگ یکی صورقوں می جلو, 
گم وی ہے دو عام نٹسی شور کےکوائف می بھی نیں مل سحق چہ جا ےک تم 
گی کیل سے کی پان آگے۔ اس مضمو نکو زان عال کے ایک عظیم الشان فی 
نے فیا“ اشی الفاظہ میس بی کیا ہے جو مولانا نے استعال سیے ہیں۔ حقیقت حیات 
کے متحلقی برکسا ںکی بصیرت اع تین بدارج میس مولاناکی بصیرت کک میں کچ 
ین اس سے اولا سی پر ان دونوں کے افتار میس بھت مامت مہ یک آئگی 
معلوم وقی ہے۔ جس کی نے برگساں کا فہ بڑھا ہے ؛ دہ اس مصئےے مم مولانا کے 
ای عان سے اس کا مقالل ہکرے۔ علامہ اتال برگماں سے فان کے اسی پملو ے 
سے جد عداح تھے اس لی کہ وہ اس معامے مس ان کے مرشد درو یکا موی اور 
مر 

”اکوں ورات تی ورگر وریں تورا کہ پزں ایں پارا 

سے چدنع چون“ بے کم و ہلت مصور ب یکن آخ رن خال 

و شورات را ار بطلبیٰ و ید را بلاق وؤیزۂ ری کق؟ 
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آن اندیشہ رانا لی در خرن غالی ددر رگ یا" لاوز در 

جززے پالی۔ بے جخت و بے چوں وکگوزہ دم جس بروں 

ریال۔* 

سان حا تکی اىی بے پچ گی بر ر کفکر می رہ جا سا ہے او رکتتا ہ ےک 
یقت حا کو پانے کا الہ عقل جزدی اور عل عحلیل و تکیب نی بللہ دہ 
وجران جات ہے جو او راۓ'ججت ہے مولانا اس سے ایک قدم آگے اٹھاتے یں 
جھ ہمایت ایم سے فریاتے نی نک 

چوں تفرنات تن وریں ضورات بڑیں تی س تک سے 

نان است۔ پ اوکہ ٢‏ فرینندہ اس ہہ اسر تگرکہ ود 

ے نان پاشثر و پچ لیف لیف لطیف خواپراوززئعٰ۔-“ 

پھر فریاتے ہیں کہ جن طرح ىہ عالب مت کی نیٹ سے اشقا سکیف 
ہیں * سی طرح نہ می باری تی کے نزدیک ج مکی حییت رت ہیں۔ ہم سے می 
کٹ ہیں ذہ بھی دای بت سے جم اور صورت ہی ے- 

چناکمہ آں حقالب پا نبت ہہ مع اشنا کشیف انر “ہیں من 

اللیف بے چون وگنہ نت پہ باری تال اجنام و صور 

کین ایر" 

ٹیس إ گر گن" زوخح آف رسس * ہوری 
عقول و لع ۲ق راہ ین س وپ سے 
(فہمان ۰ص۹۷۵2 ۰۸) 

اس کے بعد پر آپنے ودرا نکو دہراتے ہی ںک طن تعالیٰ ن۔ عالم تورات 
میں ساا سے اور :ہی اور عالم میں اگر وہ تقصززات میں سا سکتا فو تقر اس پے 
محیط اور عادی اور اس سے اوس ہوا۔ اڑىی عالت میں وہ غالق اضشورات تہ و 
کنا اسی سلےہ میں فریاتے ہی کہ 
مر عرام بی ائل ما کہ است “پیش عاشقان و خاصاں وصال ط است- 

فرماتے ہہ ں کہ اص صورت برست عقل اور اساس کا اوراک اتا شیف 
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ہوا ےکم اولی معانی تک بھی ا سکی رساقی مکل ہوکی ہے چہ ائکہ دہ معائی کے 
لطیف تین ورارج تک چمچ گے۔ جج سکو نار ک ےکی بلنعد گی پر اونٹ دکھائی نہ وے' 
وم وٹ کے ہمہ کے اد رکا با ل کی وک کلت ے- 
“گر بشرح "ہس مخشفول شویم اولیاۓ واصل مر رشح نگ مکننر 
یں یں اسرار عحاق چچراں تزاں مکش ک ےک شر ایز متارہ 
ھی میند ار مو ور رہن شنرچوں ہہین۔" 
لم ایں جارمید وم ر :لت 
گر چہ تفیرد بیاں زوش گر اسحت: لیک عشق ٹل زیاں روشن ظز 
ا 
دنا میس ہر ضورت ایک علاممت ما ایک زمز ہے جو مجتی کی طرف اار٥‏ لی 
ہے۔ جس نے دای ودک یکو خواب وہ اسی اط ےکماکہ خواب میں اضالع و 
صورتیں د نے “وہ صورتو ں کی حے حشیت سےکوگی صتطعل دجو خغھیں رکہتیں اخیاو 
02.0807 کی 
مرک کین گے جم بب جک اع نو رو نکو تغل از اض بی کھت رین 
گے لین جاگنے کے بد اپنے خوابو ں کی تیرزان کے ساضے ےید صے تیر 
کت نوں دہ خوا بکی صورفوں کے می ہوتے ہیں ٴ کییں سے مہ لوک صورت او 
حق ای کا امھ کا رش بی اناپ ین دکتا کسی تاس کے پا مین 
بھ درم رکھ دیے ہیں اور اسے یھ و پسند نقزی پا آئی ہے ۔ می زانا سے اس 
کی تیر چتا ہے و و ہکتا ےک کی عالم سے تی اکچی اور مفید بایں سنو گے_ 
اپ سوچ کہ دراہ مکو جو دعات کے کھڑے ہیں“ منوی ٹن سے کیا داسطہ۔ اسی 
طرح جب حقیقت کا اکشاف ہو گا نے ا سکو معلوم ہو گاکہ دنا ٹس جو بل ریا سوچتا 
او خائی یکر ا ےک ان نے اصلی فی کیا تھا لین نع معا نیک زاین دنک 
ہو خوابوں سے وبی بت وی جو درہ مکو نی سے یں 
الدنیناحلمالغائم ”تیرہش د رآں عالم دگرگوں با کہ بایں نمائر۔'" 
ون ممجنزراٹی الس کی تی کرے ما؛ اور اس تی ری ںکوگی لی نہیں ہو لق 
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اور عقیقت کے یہ بردہ ہونے کی وجہ ےکی میس ا نک وکوگی تک بھی نہیں ہو 
گا۔ مولانا نے جامیا مشنوی میں اس عقیر ےک با نکیا ےکہ قیامت کے تنجقی می 
بی ہیں: 
النسماء ان شقت ؟ نخح اچ موز .از بے چت کہ ناگاو کور 
تن رکا ملک شاف اور ہقیقت شناس ہو جانائی قامت نے۔ 
پں قیامت شو قامت زایریں دین ہرز را شرط است ایی 
یر ہت تا ار ےئش جرے 
کا وجود اور ا کی طل ب کسی متصد کے ات ہے۔ جس کے متحلق بھی انان 
سے وچ وکہ ا سک وکیوں مطلوب ہے فو وہ ا سک یکوئی خرض یا مقصد جناۓ گا۔ اس 
سے معلوم ہو اک ہکوگی زی ضہ مقصور خھیں ہو تی تمام مطلوبات اقرار و مقاصد کے 
اہ دابستۃ ہیں۔ کسی سے پڑ کہ بازار می سکینوں جانا چاہتا ہے ؟ وہ کے گاکہ 
کھانے پننے کے لیے سودا سلف خزینا ہے۔ بی رپچ کیہ آٹا روٹی او رگوشت ری 
ک کیا ضرورت ہے؟ دوجواب دے گاکہ جضسمالی زندگ یکو قائم رکھنا ہے. پچ رو 
کہ جسمائی زدگی کے بتاک ی کیا ضرذرت سے اور اس سے کیا مقصور ہے؟ و و ہکوئی 
متصید حیات چا گا جھ مخلف انسانون میں خلف ہو گا اسی رس ہرخل کے تلق 
چون جا ہو سنا ہے؟ اس لی کہ انا نکی ش لکو مقصود بالزات خمیں ربھتا بللہ 
ا کو اس سے غارج اور پالا کی متقصد اور کازربیہ یا وسیلہ خْا لکر٘ےب 
ہمہ چزہاۓے عالم ازمال' زنع و جامہ و اماک و اسباب مطلوب 
ایر ار ؟ مطلوپ ززایر بستں۔'" 
ار روے کا متضر رولیٰ تریرنا اور رك متصدر پھوک کا رٹ کر اق 
تھے انی زار درہھم ہوں اور ان سے روئی نہ مل کے پر خودورچھو ںک وکھاکر یڑا 
حاصل خمی نکر نکتا۔. ردٹ یڑا مال اسبا؟ زان و فرزید ہب کے متق موا کرو 
نز تقصوران سے غارج اور پالا تر گے گا۔- 
کت ہی ں کہ غیفہ ارون الرشی رکو ایک لی اللد (عبدالشد ین مبارگ) نے 
پیچھاکہ اکر تو عحرا میگ مکردہ رس کیا و ا70 انان رطاش 
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سے پالنی کے داب ہون کی فوقع نہ ہو ادر ایک نس تھے پ پن_ک ش کر ےکس اگر 
آ ھی سلطنت میرے حو ال ےکرے فو بای کا ایک پالہ یرے لیے میاکر متا ہوں تو 
یہ سوداکرنے پر تار ہو جائۓگایا میں ؟ اس ن ےکھانکہ ہاں اکر ہلت نظ رآ ری 
ہو اور اس کے بی رچارہ نہ ہ دک یھ پانٰی اکر ای جآن پچائوں نیقی ”اس کے لیے 
تار ہو جاؤں گا۔ اس کے بعد اس نے پا چھاکہ اگر دہ بای پا گے کے بعد ے 
پیا ب کی شید عاجت معلوم ہو لان شاب اندردٹی امش اکی رکاوٹ سے پتر ہو 
جاۓ اور و شدید درد وکرب میں ملا ہو اور چک رتجھ سے پویچھا جا ۓکہ ای صف 
سلطنت جو ال ےکرو را اب جاری ہوک نے الو رواب اور وت 
ۓے مات ا سنا ہے نو فو اس سودرے پر راضی ہو گا؟ ما نہیں غلیفہ ت ےکماکہ اڑی 
پور ی جس :راشی ہونا پڑے گا۔ اس ول اللد نے فا کہ بارون ! ای ممللت پر 
مور ہونا اوز عاقیت سے ضاخل ہوناکماں کک درست ہو سکتا سے ج س کی قبت 
ایک پالہ بای ہو ٴ خواہ حم کے اندد دخ لک رتے کے سے ا اس سے خارر عکرنے 
کے لیف کت ہی ں کب ارد نکو بھت عرت ہوک اور دو زار و ظا رون ےآگا۔ 

عاسلہ مقاصد کے متحلق مولانا فریات ہی ں کہ ىہ تلسل خرا بر شحخ ہو ے؛ 
دا رک الئعفتری۔ پھچ ہا سس یاست ما بی شل شان سن تک مطاوطیٰ 
لزان اخت او را براۓ اوخوامند نے پراۓ و لی پوں وراۓ ہمہ اہت وہ 
از جعہ ولطیف ترو شریف ت از ہہ۔ یں ارا برا ۓےکم ازہ چول خواہند۔ چوں گی 
رسیرنر مطلو کی ریرنر از آنجاوگ زگمزر غست۔ 

ای سے طلب جن تکی حقیقت معلوم ہو حکتی ہے ۔ ٹیم جن تکی ایک ظاہری 
اویل ہے ادر ایک موی ناویلیں۔ حخرت این عیائ نے فرایاکہ جن ت کی چڑوں 
اود اس دنا کی چیزوں میں فط نام مشنرک ہے ؟ ا نکی حقیقت مضنترک نیں_ مولانا 
کے عقیرے کے مطابق جھ تھام اولیا ۓےکرام کا عقیدہ ہے ' جنت سے تمالی لزات 
کا طالب طااب مق نیس ہے۔ وہ اپنی کلیوں کے معاوتے میں اور اپتی عبات کی 
مزددری کے سے میں ایک ادلی ار کا طااب ہے۔ جمانیت یا عالم صور خواہ اس 
۱ ام یش ہوں اور خوآہ اس عالم میں بہت تر درہے کے مظاہرہیں۔ ا ن کو صور 
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بالزات بنانا جمانیات بی کے غالم میس گھومنا سے۔ اص اطاعت عخرت جن اور 
ددار ابی کے حول کے سے ہولی جاتے۔ رجائۓ ٹیم لد اور جم ماپ دوزغ 
سے تو تی ی کی جاۓ دہ کی نہیں بلہ ایک اود درہ ےکی شارت ہے“ جو بقول 
مولانا زنرگی کا خواب بی ہے۔ ا سک تم رجہیں۔ لبحض اولیام ۓےکراام کا وجزان ہے 
کہ آخرت میں مض لوگ آیے بھی ہونں گے جز کو جن کی طرف بلایا جانۓ گا“ 
ای وو ا ںکی طرف تو میں کی کے وو میس نے ہہ مار مود تہ ھا آوز2ہ 
اب ہے ہم و ال بپتی ہوتے اور اس کے دیدار سے شرف ہونے کے الب 
ہیں۔ حرف رہہ کے ملق بیا نکیاگیا ےکن ایک روز دہ پازار یں ےگ ر ری 
تین اب با مین کا طرف می کہ آت می او دو سے با نشین بای کا 
کٹ را تھا۔ پناک ہکد خر جا ری ہیں؟ فا امہ اس اگ سے جن کو اگ لگائے 
اور اس پانی سے دوڑ خغکی اگ بھانے جا ربی ہوں باگہ لوکو ںکی طاعت خالش ہو 

جا او لوک می اج رو را کی دش گے تھی ش کی جا ورای سے تہ یں 

لات ار کی و مو وا ات 
7 0 ا 7 ا تا 

(ااب) 
نت آور َوز خغکی نثالی صورکو ںکو بھی مولانا صورتیں بی بت ہیں جن 

کے معانی انع سے ورای اور معا یکا منتہٰی اوز مصدر خور خر ای زات ے۔ 

زل ماکبریاست 

فراتے ہ ں کہ مقر و صتی کے حول کے لیے مدکی ایک مجیب و خریب 
سفت ہے بہت سے لوک مقصزز صلی سے خائخل ہوک بھی بدا کے تفص کے لیے 
کا مکر رہیے ہیں“ لا“ مرا جانا ےکہ وین مکی خظمت تام ہو ىہ وین طالب ہو 
اور ابرالزہ تک تائم رسے۔ پٹ سے مفس رتقیریں کل جیلہ گے“ چز چار جلدی " 
آٹھ آتھ جلرسش اور وس وس نجارییں شیم لکیہ ٹڈالیں۔ ان میس اکٹ رکی یت نکو ملا 
جانا ق بی بات معن کہ اہن انمار علم و فق لکی خاطریہ ساری حف تک زہے ہیں- 
ز ٹری نے کخاف مس صرف دمح اور لت می بی دنہ گ کی ہے اور بڑئی تج 


۸ 


عیارت کسی ہے برا راست متقعیر براۓ ا مار ففل خر لان اس ے متصور 
بی بھی عاضل ہ وکیا۔ اسی طر ںکئی لوگ خرض جن سے انل ہوک ربھی کار ح نکر 
رہے ہیں۔ خور ان کا متقصبد اھ اور ہوا سے لین پالواسطہ مرا کا مقصد پور ہو چاتا 
ہے۔ خدا چابتا ےکہ نل انسانی قائم رہے۔ لوگ اپنی لزت کے لے شھوت رائی 
کرت ہیں اور اس کے جج کے طور پر اولاد چیا ہو جاتی سے جو سب قوام عالم 
ہے۔ سے طیقتہ اور اخجام سے ال لوگ بھی بنرکی می عی میں مشفول ہژں' ال۵ 
انال پاں یت ن یکنند۔ اسی طرح لتض لوگ مٹیم الشان میں بنات ہیں اس 
کی خفمت اور آ رائش من و سقف پر ز زکٹ خر جکرتے ہیں۔ اس سے لہ رو ہو 
کر نماز پٹ ین کا متصد حاصل ہو جا ہے“ پرچن رکہ مقصور اتال آل وو۔ 

فراتے ہی ںکہ اولیاکی بذرگی ا نکی صور تک وجہ سے نمی ال نکی جرگ 
روعای عراحت ب کی بزرگی سے “جس کا تلق نہ جمانی صورت سے سے اور تہ مکائی 
رفعت سے؟ اصل بذدکی عرتبہ حیا تکی بذرگی ہے“ اگ رکوئی ک ےةکہ درم پل ىا 
نی سے اوپر سے فو یہ فقدر وق تکی بوائی سے ہہ بواگ یکوگی مکانی بالاگی شیں۔ اولیا 
کوگی مکالی رفعت نہیں رکھت ”کوکی ظاہربرست مہ نہ مھ ب ےک ہم ماک پر رجتے 
ہیں اود دہ افلاک پر۔ يہ خٴاک و افلاک سب جمات و صو رکا عالم ہے۔ عا م روعا ی کا 
عردج اور علر ںکی پچ ہے۔ اکر چاند یک کوشھے پر رکھ دو اور وت کو زین بر تب 
بھی سونا چاندی سے اوپر ہی ہے آسی طرح لتل سونے سے بالا تر سے خواہ سونے 
سے یچ پڑا ہاور غواہ اس کے اویر۔ آ ٹکو پچھاتے ہیں نوگندم کا پو را تچھانی کے 
اور ربتاے اور آٹا 922 ہے۔ ئن کے پاوجود ان یں ے او کا ور نے 
بی کو عاصل ہے۔ عالم معالی میس بلندی از روۓ صورت نیس ہے ' وہاں ماک و 
الا ککی مکانی بلندی اور میتی کے یھ می نئیں۔ جن ظاہریرستوں نے ملائکہ 
اود دا کا مسکمن افلاک اور حرش تو رکر کیا ہے؛ وہ حقیقت حات سے بے خر 
ہیں۔ تزرقی مافنۃ روج کے ملق فریات ہی ںکہ 

یں بالائی از روۓ ضورۓ ‏ مست۔ ور عالم سعائی ہوں نی و رر اوستی 


کل عال او الاست۔" 
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موی میس لتض مقامات بر صورت و صعنی کے مماشل بجٹ حقیقت روج کے 
تن میں آ جاتی ہے۔ فراتے ہو ںکہ لوگ روجو نکو جموں کے ساتھہ وابستت تھے 
کر اس دع وکے میں بے گے ہی کہ شاید عالم روعای میں بھی جذکی رد تی کی تیم ہو 
گی۔ مولانا کے عقیرے کے مطالق جسموں کی تذریق محضس تذریق صوری ہے ورنہ 
حقیقت دی ہے جو قرآن نے مان کی ےکہ خلقناکم من نفس واحدة۔ عالم 
لق میں جذکبرو امب فکی تفر لابدی ہوثی ہس ےکیوکنہ از روۓے رآن خدانے عالم 
لق میں ہ رجہ جوڑے بنا ہیں۔ ہہ جوڑنے صرف جا مات و خیوانات بی ش 
نہیں لت بللہ کائنات کے ہر شے میس شت و طفی قوج کار فا یں“ ایک کا 
زوسرے کے مات جو لئے بے ول نار ا دا موم ہوتے ہیں لیکن ان 
اضداوکی عقیقت جو رین می کار فا ہوقی ہے ایک بی حقیقت ہوّی ہے۔ تفرق 
سے نوحی کی طرف قدم اٹھانا ھی عرذان کا ارتا ہے روعانیت کے بلنعد مدارع میس پھر 
یبر ناحی غاب ہو جات ےگی۔ عام زبان میں فلس یا روج کے لیے تافیت اضتعال 
ہوتی ہے لین عرد وژن مس رو حکی جو عیقت سے وہ نہ مرکر سے اور تہ موشٹ 
للا روعانیت کے وجرائی عقابات پر مرد وز نکی تفرلق باقی نہ رہ ےگی۔ جخوں نے 
نت ب یکو متصور بنا لیا سے وہ وہاں بھی عرد وز نکی تی مکو لابدی مھت ہیں سے 
ایک فلطٹی سے جس میں اکٹرابل ظاہر لا ہیں۔ مرد وزن کی تقییم عالم خلق میں 
چا نسل انسالی اور افزائیش نل اسان کا ایک لازٹی زریزہ ہے۔ چنال متضودیے نہ 
رسے وں ىہ تقیم بھ یکی کام نہیں ؟ کتی۔ دیدار ابی کے استفراتی میں عردوزن 
کی تی مکہاں مائم رہ عحتق ہے۔ یہ فو عالم اجسام عالم صورت اور عالم اضداد کے 
باون کے مائجت عمل خی آئی ے۔ اضائی روچیل جب ان اتیازاتٴے پلا ‏ ٭ 
جاٹکی ں گی ق وہاں اس تخل ق کی ضردرت نہ رہ ےگی۔ بیماں اتی زان میں ٹف سکو 
نرک رکمہ لو پا موضث “ال س ےکیا فرق پڑا ہے۔ رو کی یقت اس نکی رد پامیٹ 
سے متا ثر نہیں ہو گی : 
اے رہد جن از او نی اے لطفہ روں انار مد د نا 
مد وڑن ہو یک خوئز آں یک ووئی چوککا یک ا جو دن تک وگ 
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لک از ایك ہل را پال بت روح را یا مد و زن اماک مست 
از مزعف- رر ول زز * اسۓ ایں ضہ آل جان آس کز خلی و تڑ اص 


موی کے رفتراول میں فراتے ہی ںکہ عالم خلق میس یہ ابی ےک می 
کسی نکی صورت مین ظا ہوں۔ اگر قد اکو ہر خحوی کا اظمار محوزاہو آر 
قام خمواہ رکے تابات اٹہ جاتھیں تو خلق عالم عال و باشل ہو جائۓ 
گر جیان معنوی کامل نغرہے ٠‏ غلق عالم عاطل دو بال خرنے 
اکر محبت ای فا تفگراور معنویت بی کے الم میس رہے ق نماز اور روڑٴ کے 
ماہری انان بے محرف ہو جاھیں۔ عالم خلقی کے اندر نشردری سے کہ بت کا 
از ھی لال سے بھی ہو اس کی نشان ای ہے کہ جن ددتوں میں 
ابی محبت ہوتی ہے دہ ایک دو مسر ےکو بچھ مادبی اشیا کے نے رسینے رجے ہیں۔ 
حبت ‏ وکوکی مادبی پت میں ہے لن مادی تھفوں میں اس کا اظممار شروری ہو:] ے“ 
اکر چہ عبت ایک مت ہے اور کے حنس صو تین ہیں ان مادی صورتون سے بت 
ان کی مگواہی لی ہے“ الا دین کے اندر ائحمال ظاہری بیکار نی ں امہ اندروٹی 
معیلانات کے شاہر ہیں : 
کے ضورت صوم و نمازف نیستے 
مان ا رف ون بت' "ار د وق الاڈ پور 
۲٢‏ 7 مت بی بے ا شر یں ا 
نم ھا محبت ہے ہے ارقید 
یہاں ہہ صوال پیا ہوم ےہ صورت پیشہ می کی مظمر میں ہوتی لاض 
اوقات صورت عمل دجو کے اور ریا کاری کے لے بنائی اتی ہے۔ مولانا فریاتے ہیں 
کہ پل ہہ واققہ ہےکہ اکر چہ صورت عام طور پر مکی طرف رہبرہوقی سے اور 
صورفول کا سج مقام اور معرف بھی بی ہے' لیک نکبھی کبھی ربڑن بھی رہب رکابھییں 
افقیا کر لے ہیں ای لیے ریاکی نماز پڑ نے والوں پر قرآن نے بھی لعن کی سے۔ 
پرنددں کا شکا رکرنے کے لے صیاد پہ ندوں کی بول کی ہو یمو تق لکرنا یہ لت ہوں * 
کہیں چم پکر بیٹھ جات ہیں اور پر ندم ےکی بد ہو لے ہیںى باغ می بر نرے مھت 
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یک کوک عارا ہم مر یرندہ چک رہ ہے اسی لیے وہ ہے لف صیاد کے کہیں 
تیب وا مکی لپیٹں میں کر معن ہج ھکر بیٹھ جاتے ہیں اور ال دم کے میں سپچڑے 
جاتے ہیں۔ مولانا نے مشنوی میں ریا کار علا اور جھوٹے صوفیوں کے لیے اکٹر ھی 
شال استمان کی ہے۔ اسی طر ح کبھی کسی اوبا کو خال جو نا ےکک لوگ بے 
شراب سے مستۂ رچچھیں " شراب ا سک میس رنیں کت خالی چھا چپ یکر کی بی 
اتی کرنے گتاسے اور خلف صورفوں سے مستی کا اظما رکا ہے۔ بی عال صوم و 
صلوۃ ہیں ریا کار یکرنے والے کا سے : 


شماہرت 0ا رای 
وْغدفسیتشقیر چا 0.- 
بس ععراتی ور صلوۃے و ود عیام 
نا مان ید کر او ث: ولاست 
ماضل افعال پروی .بجر است 
راہ ا حقق زی گاجزز فا 


ہتے راع ازہے ررض نین 
۰ 
یق فیر چریعے شن م 
چوں خیقت ری خقی بریاست 
ا نین پشد بآ حفمر است 
کر ا لان ٹاش ول 


یں را سے وعاکرنی چا ہے کہ وہ ب مک گی و راس اور ریا و خخیقت بش 
تیززکی قوت عظاکرے اور صورت مصتی کی طرف رہب رہون ےکی ہیا رہن شہ بھ 
جاۓ: 

یا رپ آل تمییزدہماراہواست ہنایم آں نثان ب٤‏ ز راست 

را ہی کہ اصل خرض قے عو تکی حقیقت ہے۔ عام طوریہکوشش اور 
ال سے اس کااظما رکرنا بنا ہے لہ ان عاتوں ے بت کی حقیقت دا 
ہوٹی رہے؛ اور اظمار حقیقت سے حقیقت بھی استوار ہو لن عبت کا تلق اکر 
فطرت میں استوار ہو جاۓ ة ال سبب موجور سے پچ راہری اث اور علامت گا 
پان ضروزت میں بزوقی نا فرات ہو کہ قرایت کا تلق عبت کا چیہ نہیں جکہ 
فط ]۷ عحبت کا سب ہے پہ سنہ خ ود ھا رن خوا اس کا قھرا“ اظمار :گیا 
جاے۔ عبت کے اعلیٰ تقام میں انمان سبب اور اث کا لام تمس رہتا۔ جو چھ ال 
سے در وت سج وو عو کی ارت سے ہرز وو ید محیت کے اظیارکے ‏ 
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پالتد علامات پید اکرن ےکی ضردرت ممیں رہتی۔ حبت سے اعمال الہ طرور ظہور 
پر بہوں گے ٴ لیکن و وی متقصودما ار ا ےکی وجہ سے نہ ہہوں کے جو پلھ ہ وگاوہ 
فطرت کے مات سے پیا ہو گا: 

ور ا پور بب یم ظر سے 
وق یں 


چو لہ ور الٹر در یڑ ور مظغام 


یہ ایی کو۔ حی جا مو وت 
مر اشا ا ٹپ پا زا ظم 
مر اڑژ را یا جب خور لام 
ا وت 9ہ ازروںل' شون رر رق ٹزو واڑ “لی جتارغ ‏ ود 
اخشش نر ہے۔ اطم ر چوں ممثت پور خر زور پر 
اس کے بعد صورت اور مت کے پاصی تعلق کے متعلق پ راپ طرزیہ زہراتے 
ہیں اور وتی مممون جیا ن کرت ہیں جج سک و کی ڈنف سے بانڑھ گے ہیں کہ 
صورت مت کی مظ رہ ون ےکی حقیت سے انس سے قری بھی ہے اور دو ربھی۔ پل 
کی ہنالاس رے گے ہو ں کہ می نے من پا ءا ہے اور می من کی طرف 
رہبر یکرنا ہے کیوکلہ وہ صعی کی ظاہری علامت بے لن می میں نہ جم سے مہ 
ماد ریت ج نت ان کے کن ار الم میں ہوا کا تموحج ہے۔ مادی 
زان کے لے سے نادی کان بر ناش بد اکر ہے۔ اب دییے لوکہ نع می سے 
قرجب بھی ہے اور انی مابیت می مع سے کس قزر اید بھی - یہاں ایک اور مال 
ان کرت نہیں کن دیمو دا آپ و ماک و آ اب کے ناونع سے نشوو ما اکر 
درخت بن جانا ہے درشت میں خر ہے“ شاخیں ہیں * ہے ہیں “شوفہ ہے شمرے 
لن ان میں کسی چ کو نہ آ بک نہ ھت ہیں ناک ە تہ ا قاب۔ ‏ عب حخاصر 
ذرشت میں مب ہو ہیں ؟ لگن دز خت ان سب سے ملف سے : 
گر شش صن رزیں صورت پیا صورے از صی تیب است و بر 


ور " ولاات چو بر ور نت 
ول کی لیا ات عات و' "مات 
و9 7 ایت کرای اظر 


چوں' ابی ردی ‏ روزآئر نت 
رن ذدرتے شی در : اب 
وور وور :اٹ ایں پی اہ مات کے 


مولانا کا ایک اور عقید نے جج س کو وو سرن شعن میں چھئی نیا نکیایا سے 
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لن بہاں اس مخمون میں بھی اس کاکسی قد غخلاص کنا ضردری معلوم ہا ہے۔ 
مہ بی ہب ےک کانحات میں ) مکو جو سوسات و صور معلوم ہوتے ہیں ا نکی آفرخنل 
کیو آور می مرح ہوکّی ہے۔ یہ و ظاہر ےکہ عقیدہ فوحید کے مالق ہرچ کا 
خالق مرا ہے غلاق معانی بھی ما ہے۔ اور غاق صور بھی دا لین عالم خلقی میں 
ہر تہ ساسلہ بب و اث ہے۔ اص خاضص اثرات اض خاضص اسباب سے پدا 
پوت ىہیں۔ مولانا کے مک ریخ اضائی حب لق عفات ١‏ نے ے رہ ائروز 
اس لے الم خلق می کچھ اساب و ارات روں ایی اک تھچ ہیں ا 
رو ںکی عالقیس ملف اجمام و صور پیراکرتی ہیں۔ فلنے میں ایک ذریم ختلہ مع رکہ 
الاآرا رہا ہ ےک فخس مادی مظاہ رکی پیرادار ہے یا مادی مظاہ رنٹس بی ک یکیفیات 
وی۔ اکا کرد میٹیر ملسٹ ما مادہ برست سے اور دو راگمروہ آئیڑ عل ٹکھلا ا سے 
جو عقل ما فی کو عرکز وجور تو رکر ہے۔ علماکی تقبیم کے مطابقی مولانا اس 
موخر الزکر نی ما ردی لیے کے ایک :امام ہیں۔ ان سے ما خل ما یں افلاطون 
بھی ائمہ روحت میں سے ہے۔ یہ طلبقہ مسوسمات و اجمام و صو رکو روحیت کامظمر 
قرار دا ے۔ مولانا کا عقیرہ ےہ ضبق وجود اروا ںکا ہے۔ ہہ روعیں اپنی اگل 
ینی خداکی طرف رححت کے وق میں ہزقدم بر نے آلات اور ۓ قالبوں ے 
کام لبق ہیں۔ ہر ضز میں رو ںکی خقل اور اس کا اصاس ملف ہو ہے' اور 
ول اخراضش کے لے ا سکو سن الب بنانے پڑت ہیں ٴ اور یہ قالب حقیقت میں 
آلات'ہوتے ہیں جن سے ارتقاک یی ہنزل میں خاص کام لینا تتصور ہو ے۔ 
چنانچہ ہرروں شردغع سے مخلف الب بناتی ہوگی گی آردی ہے۔ پھہ تمادی قالب 
نایا پچمرتباتی الب بناپا ‏ بچھرانسانی قالب بنایا“ اس سے اور ا سکو نۓ الو ں کا 
ضزدرت پڑےگی فو عاسب تالب بنا لےگی۔ عالم میں جو صور یں رو ںکو نظ ر؟تی 
ہن2 ان کا ففق انس کے نے شحوسات ے ہو ہے۔ ا اط سے روں انا 
اپنے تقال بکی بھی صور ت گر ہے اور عالم صورکی صور تگر بھی ددی ےب 
یو ہزرہ پارپا رکوہ ام "یک صر وہثتار قااپ ریرہ ام 
جب الب ہم بی سے بست ہوا سے فو لازبی ےک خلف عاسوں سے جھ 
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حوسات ہوتے ہیں وہ بھی قالب کی پیدادار خی بللہ قل بک پیراوار ؤں۔ ٹلب 
کی تید گی کے ساخھ بی حسوسات کا رک بھی برل جا. ہے : 
قااب از ما بست شر ے اازو ‏ پاردازماصت خر ےا ازو 

یت یں یخس یضارا یں شی ماک 
پل غخازی دجود تیب الک مشہو ری با رک نے اس ری ہکو بے سام 
ا سے استوا کیا نہ سی سو سا تکسیپہ فعل مادی دشاکی بد ادار خی لہ 
شی پا تايا ار شبات ؤں۔ 

مولانا فرہاتے ہی ںک۔ بروں اپنا قالب اسی شرع بناتی ہے جس طز زخور اپنا 
رتا ا سے 

پاچ زبوریم و قالب پاچ موم غانہ غانہکردہ قالب راچ مم 

رخ کیمگردش بھی جمارے شعو رکی پیدادار ےر اور اک اگردش 
کی تل حے حیشیت جن اتی ہو جازرنے شعور ہے تی ہوم 

رات جرد دگردشی ائی رہوش ماست 

مخرب میں فلفہ یدید کے ایام اعم کانٹ کا بھی بی نظرہ کہ عالم خلق 
میں محسوبرات اور ممقولات سب ا رہوش ماست ' یمال ج٠‏ کک علت: و مطول کا 
اون از زان و مکان کے سائچ سب ففس کے آلات ہیں۔ بت عیٴ الاطلا کیا 
یے اس کاکوئی ضی یا عتلی ما اتندرلالی عالکم خیں ہو کتا۔ علاعہ اقبال بھی ای 
موک کے ے: 

جمان 'اکہ ایا نے نداردں ہچوں ای درئم ایام خرق است 

گن ےم ایام ایس ایک جام میس خر ہے جس کو دع انملی ھت ہیں۔ جھ 

صقیت زما نکی سے وبی حڈ حقیت مکا نکی ے۔ 
یم ایام دریگ جام غرق است 

اںس ظرے کے اط سے اشل اعام اور آفرل صور رونوں لپ 
انسالی کی وساطت سے ظبور پذہ ہوتے ہیں۔ جس زان و مکا ن کو ہم اپ سے 
ماج ایک مستقفل حقیقت مھت ہیں وہ ایک اختباریی چزہے' ورنہ: 
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نہ ہے زان نہ مکال لاالەالااللہ 

تام موی اس مخمون سے بھری بڑھی ہ ےکہ صور ت کی طرف تہ پا اور 
ا یکو میق وجور تہ مھ لوکیڑککہ صورت مکی مظرہے اور مق رد چچڑیں۔ 
روح بیکی دساطت سے عالم صور وجور میس آ ہے حقیقت اور عالم صت کی طرف 
ھکال در ےکی صورتہگری کے باوجود خود بے صورت ہے بے جم ہے اور 
بے جمت سے اور جس کے اندر ماضی؟عال اور تق لکی تیم والا زبان بھی نہیں 
ہے کیوککلہ اس تم کا زان بھی جمت اور مکانیت سے آاورم ے۔ الم صور و 
مصوسات ۷ رو اضا وا ا ون انی وا خی الم 
مہ ہے لکن بے پدکے نما ابی نیعت زا سے اور عارفت روٹی ان مہ 
یس ان ما کے ہم نوا ہیں اور اپنے ردعانی وجدانع سے اہ کی تد قکرتے یں۔ 
ایک بلہ فیاتے مو نکہ عالم مادی پشت نہ ہے اور رون اٹہ خور تل ے۔ 

آئ ہکردم عیال زوش ون یی ات 
ذااب کااسی مقمون کا شع ہے : 
از را بزرۃ دل وول سے آٴ طوظ یکوششل جمت سے مقائل سے ؟ 

موی میں ایک مقام بر ولانا اضر کرت ہی ں کہ لوگ پشت ٢‏ 
زیائٹ می جو ہو جاتے ہیں اور اس مس زرد جواہر ڑنے گت ان لان رو 

ئن جو اصل محصوز ہے اس نکی طرف سے لا علم اذر ال ہوتے ہت ور 
کیاسے 

دل عالم فوکی خود را میں خرر بالیس مت نوا لگوۓ از فَلک پرو 

اکر ول عالم کی درست سے تو تام مصوسات و صو رکی ۲ فرٹ ای ول 
سے ہے۔ ہمادی کی کا انداز اکر اور ہوا تے ہے عالم گی وییا تہ ہو جیساکہ آپ 
دکھای رتا سے اور اکر اب بھی گی کا انداز برل جائے تو ہے موجودہ عالم تاپ اور 
ایک نا عالم پیدا ہو جاۓ: 
نامضور یا مضور نی اسؾٰ اٹل آآر اک رسورت ااسشت 
نامصور پا مصور ہل ۔اوست مہ ہمہ مختراست و بروں شر زیوست 


4ک 
ام 
7- 
اجنہ 


کی 


کے 


:نے 
کیہ ول یں شود سان و پاکگ شا بی بریوں از ٹپ راک 
مب بی عفن دم فا را فش بت را یم اش را 


7۶ و تن مات ید نددقتی بت فیچ ال رآییتف۔ جن 


فرباتے ہی ںکہ صورت اور بے صورتی ما عالم ظاہراور عالم مت کا تلق اسی 
ار فکی مھ میس ؟ سکم ہے جو عیقت نی میں خود سراپا مض ہوگیا ہے عرفان 
یقت میں صور و قوش ناپید خہیں ہوتے بلہ اس آب و ا ک کی صوروؤں کے 
علاوہ اور نخزش بھی نظ رآتے ہیں لگن نقشل و ناش کا بابی رابطہ معلوم ہو اتا 
ہے۔ اصل حیات صور تگر بھی ہے اور بت شن بھی_ 
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الم اسباب 


سللہ علت و مخلول 


سی یں کو ا ون کوک سال اعت مننوں 
گی فو مات لتق ہیں لان فقیمات میس بے عد اخافات نظ رآتے ہیں ۔ کی نرہ 
حیات ہیں بے امم ایت اساسی اور اہم ہو نا ہ ےکہ دثیا میں جو سلسلہ عللت و معلول 
نظ ر7 ہے ؟ ا ںکی ماہی تکیا ہے۔ انسان نے جب آزادازہ طور پر ماہیت کائکات پہ 
مور و خوض شرو عکیا نے ىہ ازعان اس میں موجود تھاکہ مظاہ رک یکتزت اور اس کا 
جو ظاہری اور انقیاری ہے حنبقی نہیں۔ تام مظاہراور اع را لک نت ہی ںکوگی ایک 
ج ہر ہے اور اشیاک یکرت ای ایک جو ہ رکی سر صورنوں سے پوا ہوثی ے۔ 
مفرپی فف ہکی ار کو طالٹس می سے شر کرت ہی ںکہ اس تن ےک راہ کاتجات کا 
ام٥‏ ج برپانی ہے وا پالی یشیت جو ہرعلت ہے اور تام اشیا و حوارتہ اس کے 
معلول ہیں۔ اس کے بعد دوروں نےکماکہ میں ہوا اصلی جو ہر سے یا لگ اصلی 
ہرہے۔ اس کے ساتھ ہرای کف کو زا یکرنی پڑتی ش کہ ا سکی تج ہکرے 
کہ ایک جو ہرس طکو علت مانا جاۓ فو ىہ مخلف اور متضاد نماکث تکماں سے آئی۔ 
کچھ اسی مم کا سوال ان مفکرین کے ولوں میں بھی ایک رما تھا شے غالب نے جو ور ؟ 
الوجو رکا ال تھا' ان اشعار ٹل بیا نگیاے: 
جب کہ تجھ بن نہیں کوئی موجور 0 
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۵ بے 
7٤‏ یئوس ضر پا یھ باننید فی کپ 

مفرلی فلفہ تر یکرت ہوئے سراط“ افلاطون اور ارسطل و کی فعلیمات تک 
پا ان سے تل نا نمورسبیوں نے جو ریاغیات کے اہر تے' اس عمقیدرے کی 
لیم ری تی کہ قام کات کی اعصل ریاقیات کے اصول ؤں۔ رباقیات ت کے 
ایل آازی جعلیں خبین غن وہ مادی صورتوں ینس متشکل ہدت ہیں۔ ہرے 
کسی خصوص ریاضیاتی اسب سے ظبور میں آکی ہے۔ افلاطون اور ارسلو نے اس 
سے آگے قزم بڑھایاکہ وجو کی حقیقت شر اے جو عقل ناس ہے۔ ہہ عقل جھ 
تصورات کا ایک “تی نظام سے زانی اور عانی ىا جسمانی نز خیں۔ نہ عخل خی 
تی سے اور اس کے علادہ عدم ہی عدم سے لین اس عزم ٹس ہے الشمالی استیرار 
موجوو ےک وہ حقلی تمورا کو قیو لکر کے وجو کی صورت انقیا رکرے۔ جب 
کک ورم عفلی تصورات پا اعیان مابتہ سے متائثر نیں ہو تب کک و ہکوگی وجود 
اخقزار نہیں کر ستا۔ ارس و کتتا ےک موجودات کا تررسی فظام ای اصول کی 
بروات تقائم ہے۔ ایک طرف موہ مل سے جو حدم عحضش کے حترارف سے اور 
دو ری طرف عقل الس سے جو خدا ہے۔ ام موجودات اس انا ت کی اور عدم 
حض کے بین داع ہوئے ہیں۔ ارسلو ن ےکم اکہ عحلشیں ار اقمام کی ہوتی ہیں 
علت ڈاعلی نعلت ای “ علت صززی اور علت بَالییٗ ٹلا“ ای کوژ ہگ رَکوڑہ بنا 
ہے۔ اس کے ہاتھو ںکی تکت ا سکوز ےکی علت فاعلی سے لیکن یہ فعلیت برروئے 
کار نہ تی اگر می موجور نہ ہوگی النرا ھی کھ یکوزے کی علت سے اور ہے لت 
دی سے لیکن بڑانے والا اس مٹ یکو اص صورت میں ڈعالنا انتا ے۔ ہے صورت 
اس کا ضبب ہ ےکہ ىہ مٹ یکوزہ بی او رکوگی اور نہ بنی۔ یہ علت صوری ہے مجن 
کوزہمگر کے ڈبن می نکوزہ بنان ےکی کوگی غرض تھی ؟ اس طابیت نے بھی علت کاکام 
دا بی خر کوز ےکی علت غالی ہے۔ 

مولانا کے زہانے میں نزی خقاخر کے سللے میں مانون تی لىی بابت لف 
مگمروہوں نے مخلف نظریات اخقا رکر ر بے تے۔ وی میں علت و معلول کے 


7 ہہ ےت نل را اد رک کو ہو انی 
ا گیا 
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ملق جھ ھٹیس ملق ہیں وہ زیادہ تر اتی حقامد اور نظریات سے متعلق ہیں۔ فلاسذ ک۷ 
عام عقید سے ملمان عم بھی سچ مج ھکر پیٹ یکرتے تے مہ تھاکہ عالم محسوسات و 
ممتولات میں علت و ملول کا ایک اٹل اور لا قنابی ساسلہ ہے۔ وھ والع ہو 
ہے دہ اٹل قوائین کے مطابق مزوم کے ساتھھ دائع ہوا ہے لکن نرہ بکی ادلض 
پر قاکد دٹی کا مار زیادہ ‏ رگرامات اور شجزات پر ہو نا ہے۔ مججزہ کے عام می 
خر عارت لیے جاے ہیں “شی عار]“ علتیں جو مولات پداکری کو می 
ماس موقع پ کسی نی ما دی کے تحرف ما خداکی مرضی سے موقع متيہ دا خمیں 
ات شا“ آگ کا کام جلانا ہے۔ لازم ہےکہ انان کے ش مکو اگ ہگ میں 
چھوکک ریں تو وہ اید نکی طرح) جل جائۓ گا۔ لان از روے تق رآن ابل اسلام کا 
عقیدہ ہب ےکلہ حفقرت ابرائیم علیہ السلا مکو نردد نے اگ میں ڈال دیا مر ہگ نے 
ان پر كوگی اث :کیا" وہ آگ ان کے لے ینرک اور سلامتی کا عقام ین گئی۔ 
عارب“ جو بھ ہن چا ہے تھا نہ اس کے پرقکس الا کوکی رہب ایا غین جو اس 
عم کے مقزات کا ئک نہ ہو۔ رہب اوز ساس میں جھ عحالف پایا جانا ے' دہ 
زیادہ ژ ای متا یر ے۔ 

اس نے کے متحلق ولا کی نعل مکو پی یکرنے سے تقیل می ضرددری معلوم 
دنا کہ نے جاما جا کہ ق رن تم کی تعلیم اس کے بارے می نکیا ہے۔ قرآن 
کریم میس پل اخمیا کے عالات میس اڑیی باس جیا ن کی گئی ہیں جنیں خر عارت یا 
مز کہ سیت ہیں٦‏ لتض متولات پبند لوگوں نے ان داقعا تکی اڑی اویاہی ںکرنے 
ک یکو کی ہے جن سے ہہ مجزات عم قوانین نطرت کے مطابقی حابت ہو یں“ 
لن ان اویلوں میں خواہ فا ہک یھنا انی معلوم ہوتی ہے۔ الہتہ اس میں بجٹ ہو 
تی ےک تقر نکریم می بی آخ الزان صلی الل علیہ وسسلم کابھ یکوگی مجزہ رح 
ہے نا خییں۔ قزان یمم مجزات کا شک رنہیں لیکن ق رآ ن کا اصلی برجقان بیس ےکہ دہ 
مارٹی فطرت میں خرق عادت کے مظاہ رکو خحیقی ایمان کے پیدراکرنے کا ذریہ تمیں 
ھتان جب لوک مجزات طل بکرتے بن تو ا نکو بھی جواب یا جانا ےک دا کو 
جو پچھھ منظور ہو گا؟ وہ ہیں دکھا رے گا۔ قرآ نکریم اور بعشت جوی؟ اور اسلائی 
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انقلاب خود سرایا اغیاز شے۔ اس کے علادہ ت رآن غام فظطر تک ائاز ترار رتا ے 


اور ىہ لق نکر ےکہ فطرت کے عام مظاہرمیں خالق فطر تکی قررت اور مقییت 


کا مطالع کرد۔ دی کہ تمارے سان دہ زین یس مس طرح جان پڑت ے۔ 
زین جو بھادات کے عناصربر مشقل ہے ' اس میں سے کی ے کے کل و ٹم نت ہیں۔ 
مان کا طرف دی وکہ ٹس و قراور نو مس حخہان تل تکرےۓ ؤژں۔- 
پانوروں کے اعضا و جار پر و رکروکہ ان یں نایا ہاں إں۔ ام 
فطرت اور قام موجودرات سفت الد کے مظاہرہیں اور سشت ارڈ کے مفحلقی را کا 
ارشادہےکہ لن تجدلسنۃاللہ تبدیلا: تم اللد کے ربق عمل می ںکوکی تج کی نہ 
گے“ لابدیل لخلق اللہ: اللھکی ۲ فرش میں ممیں اٹل قواین نظ میں 
گے۔ اور ای عقیر ےکو مد دینج مکتا ہے۔ اس تام تلیم سے ىہ معلویم ہو:]ا 
ہےکہ قرآ نکریم نے انسانو ں کو مچخزہ لی سے بٹانے کی کو شش کی سے بج سکو 
خطرت کے جے بجی پر خداکی حمت اور ا س کی فرت نظ رخیں آلی' دہ روعائی 
کور میں جا ہے۔ جس کے یی مرگ درخت سر مقر تکروگا رکا وف ز نہیں ہے 
ا تق اکمان تب می یداہ وو کا اگ رکوئی ڈرش تاس کے سا ا کا 
کاخ پر کھھا ہوا پغام لٹ ےکر آسمان سے ات ہوا نظ رآ قرآن ع مکتا ےہ 
ایی اکور باطن شض اڑسی عال کو دکی کر بھی اٹکار پر آمادہ ہو گا اور کے گاکہ وا کیا 
جادوگر یکی ہے۔ ہذاسحر مہی نک کر دہ کاف رکاکافری رہے گا۔ ترک اسلام 
کی ارچ اس پر شابد ہےکہ رسو لک ری کے مفتر حابہ میں سے ایگ برگزیدہ 
شس بھی اییا خی متا ج کی خرق عاد تکی بنا بر رسول کی صداقت اور اسلا مکی 
سای پر ایھان لایا ہو۔ ان کے لے اس بقل عارف ری رود آواز یی رمجزہ تھا_ 
کیج اسلائی عقیدہ بی کہ غخدا خالق دنام کانحات ہے۔ محدود خقل کے 
ران ج بکوگی تقاعدہ بناتے ہیں بھی تی رعالات او رکبھی عحضش خلون خواہشات 
سے قاعدےکو بدل دییے ہیں لان جو خالق علیم و عحیعم اور عالم کل ہے دہ اییے 
وی میں ینامیا خی بار مار دن کی عرورت پڑاے۔ موجودات و مظاہ رکے :1 
کے دو رخ ہیں“ ات آئین بھی ہے اور تق رحوارت بھی۔ ہواکیں چجلقی رہق ہیں 
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لن ہوائوں کے لیے کا قافون ابی مہ پر قائم رہتا ہے۔ سار ےم رد کرت ہیں 
ین ا ری یت 

ھانے طبيغیی نکی شللی ہہ ہ ےکہ اٹھنوں نے محدود تجربے کے موی عالم 
اور اس میں عم لکرنے وانے قوائی نیک و کی عقیقت مبجھ لیاکہ جو یھ سے بی سے 
اور ار“ عللت و معلول کا جو لزوم قارے 4ک کے اس کے علاوہ 
کائات میں ن کوگی اور تو تیں کار فرما یں اور نہکوگی اور اسباب ہیں۔ آٹھوں نے 
ون کو عالم اسباب مھا لین ان کا الم کا تصور اور اسراب کا تصور ہریت محدور تال 
انھوں نے ک لکو اسی جزو پر قا سکیا جھ ان کے محسوسات و ممتولات کے روو 
داڑنے یں خانکا۔ ما کی ہی ککہیں سے عحدت خمیں اور حم تین خلون اور 
بے اصول نہیں نید اکاکوکی فنل عبت میں ہو سکتا جنس کے من تی مہ ںکہ اس کے 
ہرش لک یکوئی ن ہکوئی علت ہوقی ہے۔ اسلام اس عقیر ےکی خی نکر س ےک 
حیات و کائجات کا سلسلہ اتا وس ہے اور اس میں عم لکرنے والے اسباب و توائ یی 
کی اتی تقعداد ہ ےک ممیت ہی کے اعاطہ ادراک میں میں آعق۔ اکر دنیا کے تام 
سمیرر سای اور روشنالی بن نا اور الں سای سے مات ار کو امن شروںع 
کریں فو ىہ تام سمنر اور ان جیے اور بھی شخم ہو چاٹھیں لن کرات ای عم زہ 
بو لت 

یھ طبقات وجود انسان کے سام اس کے اندر اور اس کے باہرموجود ہیں 
اور پر لیے یں علت و معلول کا ایک اٹک تم کا سلسلہ ہے۔ جمادات کو ان کی 
جماز یکیغیت پر چھوڑ دا جائے و وہ اتی قوائین نہ عم ل کریں گے جو ان کے لیے 
طر تکی طرف سے ممین ہو گے ہیں؛ لکن جمادات سے اویر نا ات کا درچہ سے 
اور ہانّأت کے قواٹین مادات سے الگ اور ان سے پالا تر ہیں۔ جب ننوونما یڑ 
یچ زین مس ڈالا جا.ا سے تو زین کے جمادی مناصری باٹی ٹوائین کا گل جاری ہوت 
ہے۔ ہما کے عالم اسباب پر دبات کا سلسلہ علت و معلول ول انداڑ ہ ھکر یج کی 
صورت برل دیتا ہے گویا ہر پور ےکی فرش ایک خرق عارت ہے۔ اسی طرح 
قرآ نکریم مخزہ طل بکرنے وزالو ںکو بار با رکتا ہ ےکہ دیھو جمادی زان ٹیں سے 
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اتی زنلدگی مس طرح پیا ہوتی ہے۔ اگریی کا مضمور مصف پیورلے نکلز اپے 
سوارک میں کھعتا ہےکہ بس نے دی نکی علاش میس خقام ادیان اور فلسخوں کا مال کر 
ڈالا لن کسی جیان اد ری استدلال نے جج ھکو مد اکی بستی کا ین نہ دلایا۔ آخ میں 
نا نت آردکلادا نکراک اخیائی شرو کیب اجب زشن بے رفنا رک کے 
ول مل قز یش خداکا قاکل ہوگیا۔ حیات آفرتی اور عحال آفرتی کا مہ جرت اگیز 
مچزہ قمام دلائل سے زیادہ قوی مابت ہوا۔ و ہکتا ہ ےک ہکوکی باغبان مگر را یں 
۶ - 

عبا مات میں جو ٹواین شع ل کرت بین ان سے یکن الک قوانین اور الگ 
یں حیدانا تک زندگی میں پائی جاتی ہیں۔ حیدانات تا جا تکوکھاجاتے ہیں مم 
ہونے اور جتزو بین نے کے بعد تبا نا تک ماہیت بدل جاتی ہے اور جواغیت کی 
ثوت نا مات میں سے وہ مولات پیراکرکی ہے جو عبات میس حیثیت عبات پیرا شر ہو 
کت بیماں بھی خرق عادت ہی کا مجزہ ہے۔ ایک طبقہ حیا ت کی عاو ت کو پالا نز لبق 
حیا کی عنتول نے کار فرما وھکر برل دیا۔ عحضل حواحیت سے اوپر زین ونفس کا عالم 
ہے۔ نفسی تقواین مادی اور جمانی قوائین سے انگ ہوتے ہیں۔ یاوہ اور تم کا 
تن ین بر وو ناپ لین ائن ارس ففی بھی ماود جع :وم ہے۔ تم 
کو اس کی فطری عالتا پر پچھوڑ دیں نے دہ اپنے توائین معیدر کے مطابق گ لکرے: 
گا۔ لین نس کی عاات کے تقوباتہٴ ا ںکی خواہشات “اس کے جزباتٴ اس کے 
ارارے سای عالتوں مین یی دا کر یں۔ نشی اور کت خوف اور ون 
سس ری یج نپ نی جم یں فی جو نک رق نے 
معلوم ہذاکمہ مد اکی خی رمتیدل نت ہی ہ کہ بسک کا ہ رطیقہ ان خخصوص قوائین بر 
عم لکرے جو اس کے لیے مقر ہیں؛ لن اعلی تر یق کا مل ایک بلا ٹر قانوین کے 
ائحت اد لیے کے معلولات میں بی پیر المرے کہ ادا اعلی کے :زم ا ہ ھکر 
خوداوی کی طرف اھ اور ابی بیقت اور باہیت ش ارققال انثلاب پر اکرے۔ 

عارف روب کے ہاں عات و معول کا بی نیہ ا ہے۔ وہ فریاتے ہی ں کہ 
موجودات بیں ساسلہ اسبا بکو جا مکنا مد اکی حنت ہے۔ من سیفیت وجور میں جو 
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سلملہ عات و معول تا مک دیامگیا ہے ' زیادہ ت نا اىی کے مطالق چیرا ہوتے ہیں 
ا تی الف بی راع مر ا ہا رو 7 
بات کی ےی یھی ارت عاؤٹ مق ےڑ 


کل تا اواب :و طق طالبان را ز ہیں ارنتی شمؾ 
تر اعالق لع ٥ضصت٢‏ ند گہ نررت خارىق نت شور 
سنت و عارت خہمادہ یا مہ بازہ تارف برق مات ڈوو 
پر چہ غلر از جب آورد وت امشلق تب مان 


بے کے زیادہ حارث اور اجکی ضب زی کے لت اصاب 
کے مطاای بی داع ہوتے ہیں جاکہ طالب اہے مقصد رکو حاص لکر ے۔ اگر اسباب 
کا ال اخمار مین سلسلہ شہ ہو فو ارادہدکرنے والے کے لے ےکوگی راہ ئل بی نہ 


رے : 
لیک اقلب پر سپ راد ناد ی۴ زا طا لے رشن ا ماذ 
چوں جب خر چہ رہ جید مد ہیں سب ور زاہ می کید ویر 


شا نے مک ا کے جات کا ان تا اع 
کو ایک مستفل اور ناقابل تق رسلسلہ بج ھکر دٹی عقا مر سے خرف ہو رسہے ہیں تو 
انھوں نے سرنے سے سلسلہ اسساب بی کا انکا رک دیا او رکمہ دیاکہ اشیاٹیں لی نظ 
کوئی خوائص نی ں “کسی علت می نکوی اش ر نہیں 'کوکی سبب مو نہیں پرتم کے 
خوارق عارت او زکراخں ہروشت بہرعالات میس سرزد ہو عت ہیں۔ جم اور اشاعرہ 
دونوں افراط و بفریذ کے رکف وو لئ ار تجاز) خقایقت سے اٹ دیے نے تععما کیک 
ناری سے خود حم تکو نتصان بنا اور معان دن نے دی نکی عمایت اس خارد 
اور جاہلاتہ انداز سے کی کہ خودوین معقول انمانو ں کی نظری قائل قول تہ را۔ 
بے رین کا یہ تاضا نیس ہو سکتاکہ دا کے مقر رکرزہ سلملہ اسباب کا انار کیا 
جائے۔ دین کا تقاضا فط می ہے کہ مد ا کو ہب الاسباب انا جائۓ اور بے لین گیا 
جان ےکی کالفا ت میں اسب کے جو سن میں :وہ ودجفود ودنٹ میں سے سے 
می نے نا کیا ودنا غرم این الم کے کے تحز تن 
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یں ہویا۔ اسباب دوسائا یش جھ اڈ ہے اور چزوں کے اندر جو خر شرے وہ 
خداکی عمت و مخت کا آفیردے : 
از مہب مرسد پررو ٹر یست ا ہاب و وسائا رااڑ 
مولانا ہرالعلوم ان اشعا رکی شرع می کے یں : : 
میں اعمار بر جمد اسباب ای رگز وک اہی کار ہرز است؟ تد 
آککۂ جمد اسباب ناب کرد بلمہ شمان عم :ضز تک طلب گند 
پک ام کٹ ےکر اف ال مار امت انا رَاوَان 
اباب اند یں۔ اباب را بای رگذاشت تام نھارن اسپابن 
شف گردو۔ تی بن کہ انمیا عیپم السلام آز سیب طلب 
مطلوب بی کردیر“ و دز خغزا عراعات اسیا بی نموونر لہ 
درم امورے“ 
مصولانا کا اس بازے میں اعل فیفلہ پ ہ ےککہ اسان کے فو بت کی مزارخ اور 
یلان بھی ایک سیب کے رق مت ا ارت ا پا خی اور امت 
ضا لکر کہ بے سج بکوگی خر وع چیہ پیل آیا ہے۔ اس تم کا نون اور بے 
اصوی دا کی مق کرد فطرت مین تیب انم کے انال بھی اسباب بی کے بات 
نے و ناو ماب تی مس صمات و کت یت پل وت یں : 
سن ن ور اظطبات ا ساب ول رہ عیب ۸ی رنڈ ان ظر 
گں جب پا ایا را رر نے حجب از یں جب پا بر لے 
ا٥‏ .ئ0 یں بب ہا برامت ہرم انیا 
یی ساحنس کی ترتقی اس نشین کی بروات ہوئی کہ مادی عالم یس علت و 
متول کا ایک سلسلہ ہے ' مین کیساں ملس کییساں محاولات بی الک رتی ہیں۔ معلولت٠‏ 
سے ع لکی طرف اورعل سے معلولا تکی طرف استرلال ہو سکتا ہے۔ لن ماری 
الم جھ سفت اللد تھی بذہ ابس دانون بر مخ ف لبوت گنی اوران علم رے“ جھ 
مظاہر کے ردازڑ کا علم تھا اننا ن کو وت تر عاصل ہوگئی۔ حناض ر کے خواعٰ کا 
بل جوں علم بڑعتاگیا انان ا نکی ترکی و لبیل سے ججلب منفعت اور وخ خارت 
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کے سامان ماک رای اس کامیالی نے مادکی زندرگی یں انسا نکی بے ب کو بت بج 
مکر دیا۔ بہماں کک و بات درست بھی تی اور مفی بھی من مادی فطر کی اس 
تنیرنے طبق علما کے زہنوں میں يہ مخالظہ اکر دیاکہ ام موجودات کا جو ہراصلی 
بی مادہ ہے۔ موی مظاہ کی تیر ریاضیات کے اطلاق سے ہوگی شی اس لیے 
عقیرہ امتوار ہیاک ار کی تا میں رکیتوں میں ول تی ہیں جھ 
نز تتقی سے دہ بای اواز تی ا عق ہے“ جھ چنا یبا قولی نر جا کے وہ نہکوئی لی 
علت ہے ار نہ کوئی تقیقی معولن شحم اور دداغ ای ہیں نذا دہ حفقی یں جن 
شس کاوجور رج خیالی ہے۔ انان نہ بھو یگ یاکہ خود مارے کاعلم بھی آخ نف کی 
۷ٰ۷ 9 
اتآ تن می رت وت ین جاک مت پا کی کی 
۸۶۷۹ی ۹)۹ ۷۹ "ٰ۰ "×۰×" 
كوگی ذجدتی نہیں ت3 ووکوئی مث عائل یی وو سکیا ہے' انا تی لکلاکہ میں 
قام مادی ہیں جھاداٹ کے قوائین زیادہ وضاحت سے سجھز یس آگے تھے اس لی 
کہ بر قوانین مقابل]ا“ مادہہوتے ہیں اور ان کالزوخ ریاشیات کاعا لزوم و اے۔ 
جس طرح ہنرسوں اوز بنری اشکال کے خواص من ادر شی زمجزل ہدتے یں ای 
رح برق ذ ہار کے اعمال بھی اٹل قوانین کے زم گی ہوتے ہیں۔ ہحادات, ے 
7 نات کر تھا چان ملین خالص مازئی خی ہن زان ز گی کی این 
تیم جعال آفری اور مق دکو شی شرو کر رق ہے۔ متک و خشت میں کی یہ 
کیفیت نظ رنیں آّی۔ اب طبیعیین ے اس ”ي لا عائل میں من زگپانا شردر 
کیاکہ مشو ما کے اخما لکی فی مارے کے میکاگی احمال سے کی جا ےط نبا نا تکا 
اقزائی سی زندگ یکو بھی وہ مت رکوش عات و معلول کے سللہ سے خاز خکرنا چاہتے 
تھے اور اس کااقرا رکرنا عم طخیا تک نون کھت تےکہ ال اذہ اور مادی مت 
کے علاوہ حیا کی مقصود علی بھی کائات ہیں ہو ہد ہے۔ بمان اسباب کا مالغ اور 
انزاز کا جو جانا ہے از ضیات اپنی اولی لی میس بھی مادہ شف پر ا رک کے اس کے 
تا کو بلق انان نقاصد کے مطا ڈخالے کی صلاحیت بھی ہے شی اس 


۱ 


آف2 


یں نہ ت کہ انسان سلسلہ اسباب کا قاکل ہو جا اور اس عقیرے بر عم ليکر کے 
فی تکرے بلہ اصل کو ای اس میں ش کہ انسان نے زنرگی کے اد تریی 
ہیی عالم ماد یکو عقیقت کی تقصو رک کے جس عم کا ساسلہ علت و معلول اس میں 
نظ ریا ا ںکو تام موجودات پر عادئی بجھ لیا۔ انا نکی اصل حقیقت فی ے؛ 
انان کا شس ش مکوایطور آلہ اتعا لکرا ہے اور عالم مادی سے بھی اہن منوس 
مقاصد کا صصول چاہتا ہے۔ فٹس و تالب کے پابی تعلق سے متحلق مولان کا حقیرہ تھا 
ال ہیں فلت کی چدادا یں گن نقالبپ نیس کے افراش کے بک ہزیر ہوتا 
ہے او الب کے زریے سے اشیا کے جو خوائس موس ہوتے ہیں دو بھی اشیاس 
یف نیس ہوتے پہ فخس کے تعلق سے نطہور میں ات ہیں : 

الب از ما بست شرئےمااز. ‏ یادہ ازما ست خر ے ا ازو 

مادیت؟ عقیقت حیات اور حقیقت نف سکی مگر ہ وگئی اور خرو ری نبت 
فا ریہ اظاریۂ بر وگیاکہ جسمالی زن یکو فائکدہ بپنچانے دالی ما سای مفزت پیر اکرتے 
دای یز انما نکو خر وس ہوکّی ہے اور جس چز سے جمانی دکہ ین اس کو اننان 
رچچھتا ہے۔ قھام اخلاقیات نل جسمانی لذحیت بن گئی۔ انکستان میں لزحیت کے 
لام بنتھم ے گناک یں مل مقرار ایت کا فرقی ہوا سے “کیفیت کاکوئی فرق 


و زوی 7 زرل عمال؛ عدل درم کی لزت “کر ج ری نز“ اور علوا 


تکھات ےکی لفت سب مساوی ہیں“ اس مادی فلنے کے مطابق کانجات خ سکوئی اخاقی 
ظام خئین۔ ککھطے ن ےکماکہ کات م ںکمیں اغلاق کا وجود نظرخیں ٢‏ کانات 
کے فال مادی شی ھکورانہ میکاگی جبرکی دجہ سے اخلاق سے بے خیاز ہیں اور مات 
و جدانات کے تازع للیقائیش عد درہے کا لم نظ رآ ہے۔ اخلاقی اقرار انقاقی طور 
پا انان کے انت امریتے ہیں۔ ای ےا یکو بای رک ارز تی نے 
کیا کوش لکن چاہے مین اعقاد بی رکنا چا کہ کانات اور اس میں کار قرا 
یں نہ ا یک ماخ ہیں اور نہ اس کی عائی مادیی نکی تلق میں صربی داقلی 
ای چدا ہو جات ہے حتوصا جب اس کا اطلاق زندگی ب ےکر نے کی کونشش کی 
مس ما باد یں از رس بھی ماد مو نر لیے تا وک اور 
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برائی سے نے کا اغقیا رکماں سے آ نے گا۔ مادی نے کے لھاظط سے انخقیار بے می 
نا ]رز ھن این وط وکا ےن عانزف روا وش وم سا ما اخواق وی 
مین ایا کاخ ئل نے۔ جرو انا کی جث میں جم تے ا سکو تصعیل سے ککھا ہے 
مولانا کے فیک ننس الم مادی ار عالم جماٹی سے ایک بر تر عقیقت ہے اور انار 

نخس انان کی ایک اسائی صفت ہے۔ مادی ظا کے ضاسلوں میں علاش گند تر 
افا رکییں ین نے ما اور عق مضلقی سے عات و معاول ک یگ کشائ یکرت جا" 

تب بھی ججردی بطور تہ حاصل ہو گا لن اخ کا اصائی انسان کا الا ناقان رد 
الین کے کت اس نکیا کی زفدگی کی تام تی راىی بر جا ہے. ترییت و تیم کالب لباب 
بی ہوا ےک الیاکرنا ا سے اور ایی کرنا نے ۔ از ایا زی کی عقیقت 
ہو انس جا سے کےکیا می بای کااساہ نکی ان کی لیت ان جع کیا 
رف ظا ازج راست اغقیا رکیا جا سکتا تھا۔ رح وخ جتزا و مزا قاوزن اور عرالت 
سب کا مار اسی بر ےکہ انان صاحب اخقیار بی جے۔ ھولانا فان نع کہ 
انار عختی سے لین از بھی نغور اپنے قواخین ررکتا ے۔ انی زظام اخلا کی 
نیار ہے اکر اغلا قککی نظام کے مات : نے نہوں ا ان اخ یی علتت او معاول کا 
مض و راو ق کی تلم تن خی ہو سن لین خلا ین خ دای تم 
کا زم ہے جو مارے کے لم سے اگ شھم کا ہے نام کا سے یہ نو مکہ افمان کے 
شر کے انھا لکو مد انے ازل سے متحی نک رز رکھا بے مولانا ا سں کی وی دکرتے 
ہیں اور فرناتے ہی ںکہ خود نقانوین.اخلاقی انسا نکی نرہ ہے کاتب شی بے 
کان رات ا رق ان نک لا نکی : 


از سی نات عمل ال مخ ندم ازندم بروید ہز (تدئ) 
وو کک ہر ان ہر لاق جج تقر ٢نا‏ جا 
ا وی جج انم جج آیرتا سی دیزی" ا ا حا ازالزت 

ور یکی مخز زئٹٰٗ ہو گی ' او جا زی مال ی ععزا کی صزرت من ہو اور 
خواہ ہنزپیل فقس اور روغالی مپئ کی صورت ں۔ حم او عدرل کے متا جمتان نہ 
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ہیں جے۔ یرد شھزاو ران کے بارخ میس تق فرق ہے۔ اکر خدانے خر شرین 
فرق نہ درکھا ہو اذر ان کے متا یس پوارا یو را ناپ فول نہ ہو نو اخلاقی زندرگی حخل 
ایک دعوکا رہ جانۓے اور انسائی زندگی کا ال خد سے عاول نہ ہو۔ ند اکی میزان نٹ 
مل کاذرہ ذدہ ٹل جانا ےن جس طر۴ مادی مظاہرمی زرہ بھ ریہ ارھرے اوھر 
یں وذ کلت بی عال اخلاقی اور روغائی اعمال کا بھی ہے۔ نس میں بھی علت و 
معطول کا قانون شخرت کے ساتھ عمل برا ہے۔ ازروے قرآن من یعمل مُٹقال 


ذرخیرایرہ: ومن یعمل مثقال ذرۃشرایرہ 
کم چر و افژن شر دز رازوجے. جدا' خروم ع ود 
زق نام انج کہم ہیں ام ای سر و و پر ہر 


اب میں یت و می مود از ا او وم سے 
مق نکند پر وو یک پاش بش شا خی خلت می مر ہق 

1 09ر ملق و فوالعی ما یہو تے ایی اعت ےکر 
خداکے پا نکوئی آ کین و نقانون نہیں“ ج کچھ ہے دہ ا سکی مرضی ہے۔ اوزیے خیال 
کیاکہ اگکر مد اک ی کی کین کاپابند ہو فو ائ کی تقادریت اور ساقے یں غلل پرا 
ہو ہے۔ سے خال باشل ہ ےکی وکمہ خودانی مرضی اور انی فطرت سے سرزدہ قوانینی 
کی پابندکی دائج کی نکی آزادی می سکوئی خلل نی ڈالق۔ قرآ نکریم نے اک 
قادر ب یکنا لان سا بی عحیم بھ یکماکہ دہج پل ھک ربا ہے اس می کچل حمت ہوکی 
ہے اور انا کو لی زی کہ وہ کانحات یل فحداکی ثدرت اور اس کی وٹ 
۔ووثوں کا مقار :ارتےد جب انان کو مظاہ ری یس مان رواپا نظ ریس کے 
اور حیات ہنی ربوبیت کے انداز بصیرت افروز ہوں کے قو اس کا قلب خور رت کا 
نہ بین جائے گا۔ کانجا تک وی اصول کا اد نہ بجھنا حمت کے منائی کے اور 
مت سے دوگردال یکرت دن کے اسرار و رموز سے جماات ہے۔ قررآن عمیم نے 
حت بی کت کی رکھا تن اگ روک کے کہ نھد کے پان ححزت کاکوی نوال 
ھی“ اس نے جوا اکر دا اور اب بھی جس وت جو خا ٹا س ےکر سے لے مھا 
چا کہ بے جن کاننا تکو بے منی جن کے علادہ اخلاق کی انماس کا بھی کھر 
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بے اشاعرہ نک ماکز انان و اشیا می ا خی کوائی اعد جا نین ؟ اعت نے 
جس اش لکو اپچھاکمہ دیا دہ اچھا ہوگیا اور جتس چک براکمہ دیا دہ ری ہو گئی قے اس 
سے کی شرع تک وی دد ری شریت ‏ رکوئی وجہ تزع نہ رہےگی۔ مولانا روم 
سے مل امام غزالی کے زہائے میں اشاعرد کا عم کلام ریغ اور مسلم تھا اور انھوں 
نے اس عقیر ےکو عا مکر دیا تھاکہ ساسلہ اسباب بال ہے خاصہ و طیصتکوکی چز 
یں اور اشیا کے سن و کا برار نہ عقل پر ہے اور نہ مغید و مخ ہوتے بر۔ انام 
مزالی خور عق ہونے سے یل اشحریت کے مقلد شار ہوتے تھ لین تم بصیرت 
کھل جانے پر انھوں نے ابصناء العلوم میں بڑی شخدو مد کے سام ا سکی تردیگی 
کہ سلطلہ اسیاب ال ہے۔ انعوں نے کماکہ ساطلہ اسیاب ایک حفیقت مابتہ سے 
اور مخحموضص اسبا بکو برا نے مخصوض ارات کے سا وابس کر رکھا ے۔ اگر 
تقام شرائط بجع ہو نانھیں تو تہ ضرور خداکی معینہ سفنت کے مطابق لے گا۔ فریاتے 
ہی ںکہ 

مسجبا تکو اسیاب کے ساجھھ وابس تکرن مداکی حمت اور سنت ہے ا یا 
نیہ ضرور سبب کے متعاتب وجور میں آے گا بشرطکہ سب کے تمام شرائا یاۓے 
جائیں۔ اسیاب سے مسبا تک دای قداکی تق اور مخت کی وج سے ہے۔ 
عببٹ اذر ار ایک دوھرے سے الک مٹیں ہوتے۔ اگر تم انس مات کا اتظا رکرو کے 
کہ فا شحالی:زوں گے پش حمماری پوت کو و ککز دن ما وی مین رت داز 
رے وو رک سے حا ا شی من نت ا وروی کو ایر 
تممارے معرے کک باجیا دوے تو تم سنت اللد مجن خرا کے طریتہ اور عارت سے 
پالگل چائل ہو۔ 

احیاء العلوم میں باب نوکل میں حقیقت توعد کے من میں کے ہی ںکہ جھ 
یھ آسمان و زین میں ہے“ دہ ضردری ترحیب اور لازئی جتؾ کے عوال پرا ہوا 
ہے۔ جس طر دہ پیا ہوا اور جس تیب پر پیدا ہوا اس کے خلاف ہو ہی تمیں 
سنا تھا۔ جو کسی پر کے بعد چیا ہوگی ای وج سے ہوگی کہ اس کا بیدا ہوناے 
اق ل کی شرط بر موقوف تھا اور مشردط کا وجود اغیر شرط کے مال تھا اور تحال گا 
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٤پ‏ سان فی خاش اک این خال بجی رت گی 
از اتی انی می ناس نے ای ںکوانقیاد شی ںکیا) 

تقیقت ہہ ہےکہ ہبہ دنا میں سے اس سے میا اس سے کال تر کن ہی 
نہ اور اکر غحکن ٹھااور پاوجود انس کے بدا نے ا کو چھوڑدیا اور ا کو پد اکر 
کے اتی عنایت کا انیار نہی ںیا نز یہ پل سے جو خلا فکرم ہے اور علم ہے جھ 
خلاف عرل ہے اور پاوجود کن نے کے خدا اس پہ قاوز میں ق اس سے اکا 
زلازم آنا ہے جو ا سکی شان الوبیت کے غلاف ے۔ 

سال و افلاطون و آارسلو کے زمانے میں اور ان سے حل بھی بونان میں 
فلامزہ کا ای کگروہ تھا تنجیں سوضسطائی کت تھے سد یدنائی زبان مس حم تکو کت 
ہں۔ نہ لوگ اتئے ‏ پکو سو ضل لی عیم کتے تے لان ا نکی عالت ای خزاب 
ہوگئی تق یکر حفیقیت و صدر اق کی طلقی کو غاب تکرنے کی ججاے انھوں نے 
اضاقت ]ود1 اتی نے خر کر دی تتیں ےکن ےک تصدائت کو 
مطلق ہعبار خیں انان خود بی معیا رکائات ہے اور انسانوں میس پر فر کو جو ے 
لی معلوم ہو و اس کے لے بھی ہے اور جھ بی معلوم جو ذہ بی ہے صن دب 
سب انفازیٰ اور خخضی ہے ولائل سے جربات غاب تک جاعحئی ہے اور دیسے تا 
قوییقالف ولائل سے اس کی تردید بھی ہو عکتق ہے۔ انا نکو اپنے اخراس کے 
پر راکزنے کے لے عحقی استدلال کا ڑعب اور مفالظہ آ فی کے چشھوڑے کچھ 
چائکیسں عت و معلول کے سللے حقیقت میس موجود خیں اور متقولا کی بھ یکول 
پانرار یلین مولانا روم سو فسطائیوں کے مظریات سے واقف تےک وو علت 
و معلول کے را یطے کے تال ہییں۔ مولاتا ایک طرف حعمت الی اور ساسلہ 
اسباب کے ققائل تےکہ بشتزاوال پر سنت زور“ لین دوعری طرف ان کا 
عقیدہ بھی ٹھاکہ سلسلہ اسباب ک ےکی تر سی اور ارنقائی طبقات ہیں۔ اوب رکا سلسلہ 
اسیا زی کے سال اسباب و اشرات میں تق دا کر ہے۔ اشاعرہ نے کو ماد 
ری او رکم بی سے خرق عاو تکو خاب تکرنے کے لیے سے وہ وبی عقانکہ کے لیے 
یح سے ۲ے سے سال ایا ابی ا انا مروف مولا جار تج ران 
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ان کیااک ےھکر یا کی یز رت نین اضر اع مات کے 
جان لے کی ضرورت ےکہ مت و عادت پر بقہ نون خلف انرا ز کی ے۔ 
ححات اتی مادہ جابد بر اکر کے اس کے افرا تکو برلق سے اور حات ففی حم 
اور مادہ دوفو ںکی علٹوں مس اث انداز ہ ھکر یی ےکو نقع اور غارت کے غلاف پداگر 
علق ہے۔ مولانا کے نظریےے کے مطابق توانین فطرت بھی آتی کہ تقائم رجے ہیں 
اور خر عارت بھی انسان کا معمولی مشاہرہ بن جا.ا ے۔ عادت اذر خر عارت 
دونوں جستی کے مستفل پنلو ہیں۔ آزندرگی یس حب سای بھی ہج اوز سب سوزکی 
ھی۔ اعلی مقاضز کے لے او اسباب میس تخی رید اکرنا زندگی کا یک لازی ٹل ہے 
اور یہ خودایک سخت ہے اس بارتے میں ضولانا نے اتی باہم تکما ےکم 
ار بب ماش من س نام وا وڈ رزیق ‏ سر ام 
در جب عازش مرگردان غدم ور بب عوزلل مم ىزل دم 
یاری بھی قواین فطرت کے مطابق پا ہوی ہے مین ہربیاری کا علاع بی 
فطرت بی کے خواتص سے حاص لکیا جا ا ہے۔ ملمانوں میں نز مر کا خا طموم یکن 
دالے آغاز اسلام ٹم بھی موجور تھے۔ حضرت عرفاروق؟ ایک ع سےگز رن“ 
وین اکہ پچھھ لوگ بے کار پا پر پامقھ دعھرے ٹیشھہ ہیں۔ ان سے کو چھاکہ تمکون ہو 
او رکیا کا م کرت ہو؟ انھوں نے جواب پاکہ جم موکیشن ہیں۔ الد کے نول پر 
زنری کرت ہیں “جو یھ مقدر ہو گال جا ۓےگا۔ حظرت عڑنے فرمایاکہ تم نوکل 
اور نز رکا بہت غلط ملموم جھے۔ نوکل ہہ ہ ےکہ زین میں کاش تکرو پچ ڈالوٴپالٰ 
دو بل پلائو اور اس کے بعد تنج کو را یر پچھوڑ وو_ ٭اعئل و نول پر نوکل 
نے اشریہ بند۔* ہے لیم کہ تھے ای می کی تم کی یں کر فیا یں“ 
حرت عزبی کے سوا میس متی ہے اخھوں نے ایک طاعون زدہ مقام سے فو جکو 
کو جکر جانے کا عم دا باکمہ ذہ اس وبا کاشکار نہ ہو جبانھیں قضاۓ اائی کا غلطط موم 
ھن وانے ن ےکماکہ افرارامن قضاعاللہ۔ یہ و قضائۓ ای سےگزی رن ےکی 
بات تے جس سے ری عحکن مییں۔ حفرت عڑ نے نمائیت کلیمانہ جذاب دیاش 
سے اسلام کے نظگریہ اسیاب پر روشنی پڑتی ہے کہ ہاں قضاۓ ای سے را رکر رپا 
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ہوں لن ىہ فرار بھی قضاے اٹ یکی طرف ے۔ 
ورو ازیار است و ردال :زغم 
پاریاں بی داکی مقر رکردہ فطرت سے پیرا ہوگی ہیں لن خدانے فطرت 
کے اندر علاج بھی دا سے ہیں۔ نفل و جک تکی قوت بھی خداکی طرف سے 
سے اور ضاظت ات کے طرییق بھی خداہی نے مکھاے ہیں۔ زا طالب نے اس 
ملمون میں ایک عیب کھت پیا کیا ےککہ کائات میں جمادات و بانات کا وجود 
حیرانات سے 'فل تھا۔ بییاریاں جانداروں میں ہوقی ہیں اور علاع گی ددائمیں 
ارات و حا بات سے عاص لک جات ی یں۔ خدا ے علاع پچله پید ایا اور ایال 
اس کے بعد آھیں۔ خداۓ رج مکی کاتنات میں خر شرسے مقدم ہے۔ 
چارہ ور جم او راو رک پا چانرارں, بود 
یں ازانں یں ون جو ال راصح ماحی 
انیا نکی سی اور ا سکی ححمت جو اصاب اور آلات پیر اکرکی ہے“ وہ خود 
تتضاے ال ی کی بیرادار ہیں انسا نکو اس لیے نمی پیر اکیاگیاکہ کانحات کے لف 
شعہوں میں جو اسباب عم ل کر زہے ہیں فقط ان کا مشاہ ہ٥ک‏ ربا رہے یا فطرت کے 
قام اعال کو قرع ای بج کر خور راشی ہہ رضا غاموش ٹیا قام عوارث و 
"ا تے ش تک رگ مولان فریاتے مو نکی بیس لوگ کت ہیں 
ک کو نشم لکنا قفا ای کے خلاف تچ زی کرنا ہے۔ مبتض صونی ایی ےگمزرے 
ہیں ج بنار ہونے :کیم کاعلاع خی ںکرتے ےکم یوں قضاے ای سے مقاللہ 
کرنا لیم و رضاکے غلاف ہے۔ مولانا ایے لوگ ںکو دہی تیم دپیتے ہیں جو حضرت 
لے کے قول میں ملق ےک" ہکوش کرنا اور زندگ یکو ہہت منانے میں جدوچجن دکرنا خود 
تضاۓ ای ہے۔ 
ا تضا پچ زرن نورچمار زانکہ آں را خر تضایر م نماد 
انا کاجو اخضاۓ جسمالی اور قوائۓ نأفسی عطا بے گے ہین دہ زدگی مل 
یر ری ا کت ا یا ےنا لین کے یں نا 
پر القادر جلالی رحتہ اللہ علیہ نے اس مخمون کو ایک انو کے رنک میں ادا کیا 
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ہے۔ فراتے ہی ں کہ با تے انسا ن کو اس لے بی ائیا نت ےک دا آمن مت ے 
ات جن کگکرے۔ اس طرز جیان مین بوئی جات ععلوم ہوتی سے لیکن ہہ ایک 
حقیقت کا اظمار ے۔ ماد کے پیا کرزہ حوارت بھی نشین ت کا ینان “گر ان 
حوادٹ کے تا یع سے بنا اور خاش کے سامان اکر نا بئی بل یت بی کانقاض 
جے۔ مت کا الیک لو یت کے از سے پہاد کے نمتانی خی یک ذافن پللزئ کر 
کیل عیات کا باعت ہوتے ہیں فطرت خردب آقاب سے دنیا ش انْرع اق 
١‏ ےن اضان راغ جلاکر ا می کو علست رجا ے۔ فطرت وڈ فور 
چو اکرگی ہے لین انسان ا نکی اذا سے نے کی کوش کر ہے۔ بط زی یت 
سے ات محلم لی ہے مان بے ار وو یت نے اکر نوز آے 
ساسلول میں استو ری نہ ہو کیپ حیات ذکانحات کے ظا مات قائم ظل رہ سکتے۔ اگر پالیٰ 
بھی تین کی طرف پا او ھی فا کی رف اسان اب برا کی تویز یں ز 
کر حتاف بقل مو ہرکذت زا جو زیت اکن ای سا ىہ بی 
ج ےک اکر خلت و طول کاہکوئی :ایک ہی ای ناسل وو ا اد ماو ینا کی مرا اور 
کورآنہ علتون کے لاو کوگی از اباب نہ وت وکوگی زندگی پیڑا 2د پگ اور 
ال سیر کو جود ہو اتی اس می کسی ش مکی توق اور تین دہ قب 
فطرت مادبی ئی یلت ای ہے لیکن انان کو تی فطرت کے لیے پیر کیا 
ہے 3ز ا کو دہ کات اور ون و دی کی گئی بی جن کو کام من لاکر ذہ اس 
تی کا و کا سای ای دش یف کرق یناد عل 
سے برق علل کا مرش بھی لے مو ات ہن ےگگز رکز محقولات تی انکر ے۔ 
تل انعانی خوو ایک زی دنت علف نے یر ہل :زی ہے عق نکی ین عقن سے 
بے شار عدارج ہیں۔ مولانا کی نیم زیادہ تر ان برارج کے ملق اے بواعقل 
جزدسی سے پالا تر ںوہ ال تر علم و تقل بے زہ ھی عق نی کے ہیں او رکبھی 
رفح وی “وہان ت کہ انان ایی قوقوں کا مضپزر بن جات لیے ہن کال میا لعتول 
نا تی ون ےا محرزدہاعحال ام انسانو نکی کچ کو ایک زیت ہین “ابی لے 
انضاق انین مج زا کا نے مل او ات کسی پیا کو انیب لاج کت لپن “کوئی 
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ای اخ رق مم نے بای اق ا ماق می اس نکیل 


جو سائنس کا ماہراور چوئی کا طبیب ٹھا اور امام فن ہون ےکی وجہ سے توئل پرائز 
حعاص لکر پا فا اس نے اپنے مشاہرے کا ایک واقہ با نکیا کہ فرانس مم 
ایک مس مقام کورر یر عقیرت مند لوگ انی بیاریوں کے علاع کے لے جاتے 
کت میں کر آسے میدن کی ایک نی رن دہاں تا زی ہی ۔ من 
رو عافات کے متخلق ایک میک سائنس وان تھا لیکن گر بے کی خی سے میں 
اس مخرییں ما مو لیا انح میں ایک عریض لی تی جس کا میں نے نین اور 
ڈاکڑوں کے ساضہ ابی طرح طی محات ہکیا۔ اس لڑکی کے اعراض ایے تے اور وہ 
ان انا تک کچ کے ےک جم چاروں اطبا کی بے نطفقہ رات تٹ کہ نی مریض 
اتی اق انا ز پھاح وا ‏ تچل کو حاح تھا ا نکی رد 
سے ام رقط تھاکہ تھوڑے سے میں اس کا خر جانا لازی سے لوروکے مقر 
نام تک کے سے بے دو ین مرقیہ چم سب نے انس کا ای رح خعائن کیا در بار 
رای لد تج ین ےک یڈ ھا ای میں کی پاکتی۔ ان ری ہکا اشنا 
یٹنا عال فا اسی جم عردہ حالت میں ا سکو لے جا رہے تب ٹرینغ آخری میشن 
بر ر ک گی ہماں سے کچھ فاسلے بر عقام مقزس کے نے تک لوکو کو چنا تھا۔ جا را 
ضیال تھاکہ ا سکو عزید زحعت نہ دی جن ےکی وکمہ ىہ صعمولی پچگولے بھی برداشت نہ 
7 ا تونق ات ان عق کم نے 
۶ ۱ 00 راد 
ای طح ما کیا دیما ع ری کے :زا یکو رت یت نی در کے 
کا ا ایی ای ا ا رات یت انی خی 
تھا ہم میں سےکوگی ععلومہ سا تنس کے خطاىقی ا س کی اجیہ نکر سان ہم نہیں 
ا ارت و کو اعت نے یز ظا بات ای جات ایا ول لیے 
ہماری معلومہ علتول کے علاوہ زندگی میں اور اعرار علئیں بھی کا رف رنانیں جھ 
سوازیت کا ربمن رم خلراف فوع ضاغ سا کی ہن۔ 

ت ا رف و سب ان کات کی لام ان نے می یھ ےت 
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عیا نکیا۔ فربایاہکہ می سگردے کا مرلیش تھائمگروے می ںککمرتے اور جب بھی جرض 
کا دورہ ہو تھا تے ج ھکو شرید لیف ہوقی تھی۔ یج ےکی کام سے اھ رتس جانا رڑاٴ 
مرزا جلال الدین بی رس رمیرے براہ تھے۔ ام رضرمیں معلوم ہو اک ہل جن صاحب ' 
ثرت نحوٹ علی شاو صاجب کے جامتین اور خلیضر دہان آنے ہو نے ہیں میں تے 
سنا تھاکہ اع کے پا ںمردے کے پچ رکاکوئی جرٹن نے ہے۔ میں نع کے با دوا 
حا لکرنے کے سے عاط ہوا میں نے دوا کے لے در خواس کی ؛ اخھوں نے ڈرایا 
کہ پا نف بھت جرب ہے لان ا سکی تیاری می لکوگی ایک دو ما کا عرصہ گت ہے۔ 
بے فوری معالی ےکی خوائش شی اس لیے اس جواب سے کی قدر ایی ہوگی۔ 
گل صن ضاحب نے فرا اککہ خیردوا ت2 دی میں تار ہوگی لیکن دع اکر سیت ہیں۔ ں 
ن ےکا اچھا دعا ہی فرماگئے' بزدگوں کی دعا قول ہوّی ہے۔ ای وہ امو ہو 
جے' میں نے دیکھاکہ ان کے چچرے پر سرئی بڑھ ددی سے “کل جن صاحب کی 
رگلت کائی سفید شی مہ سفیدی سرتی می تبدرہل ہونے کی یہ سرتی محصہ بہ مہ ات 
بو گن یکہ معلوم ہوا تھاکہ چترہ شعلہ ری نگیا ہے۔ ان کی زیان سے دعا ےکوی 
الفاظط نہیں گل رہے تھے۔ رف رفت یہ سرٹ یکم ہو یگئی' یماں ک ککہ ان کا چرہ 
اس٥لی‏ عالت پر آگیا۔ فریانے گے جا انشا الد تعالی شغا ہو جا گی اور شایو دواکی 
ضردرت پیٹ نہ آئے۔ وہاں سے والیں ہ وکر می اور مرزا جلال الدین ٹڑین شش 
ٹیٹے ؛ تھوڑی دی میں یھ با بکی عاجت موس ہوگی ؛ میس مل غانے میں داخل 
وا ناب کی بے حالت تی یک نکیل ماری اوھ وو ےم متا وف 
مرو میں جو چھ تھا دہ لکتاگیا۔ آخر میں جب شخم ہوا فو جج کو الیا وس ہواکہ 
میرا شحم ایک برکی رح پلکا ہوگیا ہے“ بے انتا سکون اور راحت وی ہوگی۔ 
فرماتے تےکہ اس کے بعد ایک طول ع سے کک بج ےکر دم ےکی عکایت نہ ہوگی اور 
کئی سال بعد پھ راس عرض کا اعادہ ہوا۔ روعانٰی قزت سے سلب رت کا عقیرہ پڑجا 
اور نا تھا ودای ضببت اس کا تجریہ ہوگیا۔ 

بات و ول کے امایاون کو اکر ماوبات آ ور میائات مک مرو مم لیا 
جاۓ فے نف سکی ىہ غی رمعمولی قوتیں احاطہ ادراک سے باہررنقی ہیں انا نکی تل 
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بی ےکہ وہ پالا تر علتوں کے رچیٹ تک رسائی حاص لکرے اور یہ نہ ج کہ اپ 
کی بین ای حا ہز ترہے یس اکا اع شا ایاب کا کوگی اور 
الہ ہیں ۔ ہست براساب اسابے گر : 
سک و بن خود عبب ایز و لیک و زی گرا اے مر تک 
کیں سبپ را سن جب آورد زی 0 7 رت 
ایں حبب زا جن سب عائل کن 7 ا و 
وآ سہّبا ایا زا ربر ات آں جب پا زیں جب پا بر است 
پو حز یں تن ا ین سیب .ان رات محرخغ. نیا 
فاننا علزی ا سن و ات کو جت ئعا)سےے:عان بجر بھی با نکر کت 
ون فریاتے ہی ںکہ نہ ہارا: زان و مکان کا جماں جتقخل کل کے اندر سے پا شدہ 
وط ایں گل زکا تی ہے۔ اس گکر نے صورقو ںکی آ فر کی اور صورقوں میں سے 
ات از اعراض پیا ہوہے۔ عمل ققلیل بھی ایک طرح سے گل یی ے۔ 
جو جئے را ہوتے ہیں روہ خودوالدرین بن جات ہیں۔ لن موالی اور اسباب کت 
تم کے ہیں او زس سب سکیا اٹ چیا ہو با نےٴ ا يکو اتی طرح جن سے 
لیے وی) منو رکی تزدرت ہے۔ اگز بی شہ ہو ساب اور اش کے ہفالے بش اسان 
وع وکا کھا جاۓ گا 
ایں ما کیک گگرت امت از عقل کل عق ون :شا ا٢و‏ ارت پا رک ل 
0ار چا ںآ ا ون ا کون نز زی گر 


این چاں برا آن جمان زار پر 0 و ود 
چیں ا زاتًٌر آں مم شر بب ا ا ناش ان جب 


ایک )یس رن بت یت ا ا ا کی رجف 
موزانا موی می ںکئی مہ فرماتے ہی ںکہ دای لا محدود خلاقی اور رتحت ای 
اللہ کا لاشای سلسلہ لا تعداد عوالم کی آ فریغ کنا ہے۔ ہرعالم ایک رم ماد رکا 
طرح کا ہے اور اس میں جو لوق ہے؟ اس کی عالت شی نکی سی ہے۔ شی نکی 
تقر عحیل پکر رمم سے منتلع ہونا ہے لہ وہ ایک وسپع تر عالم میس قدم دکہ 
تھے جنے عالم ہیں ' ات بی اسباب کے سلسلے ہیں۔ خدا “ہب الاسباب ے۔ 
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رو ثرر 


پبرد قد رکا مل وین ووانشی کے اہم مساکل میں سے ہے۔ انسالی سوج بچار 
کے ابقاگی راعل میں ىہ سوا ل پا خہیں ہو سکتا تھا۔ انان فطر ت کی تو کو 
می تو رک رآ تاں وریا' پھاڑ' ابر و پاو؛ ھی یک زازنے؛ طوان؛ نکی 
روئیدگی ' خرضیکہ جس طرخطرت سے بھی انان کی زندگی دو ار موق تی ' انان 
ا سکو اپے نس پر قا سکرت تھا“ ہرعاوے اس کے اپنے نف سک یکسی ن ہکس یکیقیت کا 
تن اٹھکا کا ناپ مین پ رط داز نان کی بای تیج ھاؤ نے کا رآ رای سے 
راشی با ناراش ہونے پر تھا۔ قوائین فطرت اور علت و معلول کے لزوم کا انا نکو 
گوئی ااسں نہ تھا جس طرع ففس انسانی خلون ہے ' بھی پل بھی پکھھ اور ا س کی 
خوائشیں پابنر کن معلوم نہیں ہو تیںٴ ای طرح فطرت کے مظاہ رکو بھی اس نے 
. اجب ا اؤہ نہتیاں تو رک لیا تھا۔ پر پت قلون شی اور ان لف تستیوں مس 
کوکی تاون بھی تییں تھا۔ وہ تل و اخلاقی کے کسی اصو لک پابنددنہ تھیں۔ ت رآن 
ریم نے فذ ید کے استدلال ٹس ایک بڑا یمان کت جیا نکیا ےکہ اگر ایک سے 
زائر مرا ہوتے تو کائات کے مظاہ رج سکوگی ذافن دکھائی نہ دتا؛ ہر کہ تام ہی 
تام ہوہا۔ گائات کا معفحم اور پابند آکین ہونا یہ خاب تکرا ہے کہ اس نظم کے 
چکگ ایک ام اور اس عحمت کے چچچھکوئ ایک کیم ہٹ کائحت میں ایک 
سی مخیت کا مکرقی سے جس کا انداز عمل پاہنزی کین ہے۔ ہہ تقور مگ رکی بی 
ارقایافۃ صورت بل پراہؤا۔ 

جس طرح انسا نکی روعای معرفت نے اس پر فوحی رکا اکشا فکیا ای طرح 
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ای کا یقن خغرت کا راز لکش کیا فرشا ایک ام سے جن یں 
لوس سب( رڈ رطررد ےك حور من راتنے زا تک گل اقال 
کت ین ان کاکوئی اجود شمین۔ جو یھ ہج نے ذو علل ذاسیاب کالاڑئی تچ ہوتا 
ےار اپ وں ا ہے تل لنا رب لع مز کرت ولا 9 +- 

۱ یع رش ان یی تل و ال کوک اف و ان وت کاکلاجکننٹ 
رات اہ ان دنع کے ایک ذو سر ہے کے بی ین عابزصی ور پ 
خائکل نے سے نا ہدوت مین اہو ان کا ار خین تن ےک جج مت زاٹھانیں 
بین وین .فی مرش ی می زا نا کیا خوش ما اضان تے کی ۓے؟ زیر طوفا کی وو 
کی خفبناکی سے 7ن اض رپ ےکا وپ کن سی 
تو لصز رت لجا نکی افرای خی ض کی جالےن 

خز فیک تنا ن کی راپ بھی توضید فطرتٹ کی رف پلاعمی او این کے دی نکی 
یل بنی می بی کے شی نے ئن ہذگی “لن :اس :مزا ج تھا بر کر فطرت 
خی :ا( ودای خزت لیے زان گے لیے ایک لئ کین انان رت 
یی ےک کی رف رم اٹھانا ہے لیکن عل مکی فراداٹی نے پچ نیک ذن ہز مم 
کرک من ودب جانا ہے او زمداگی بچکری: ضرا ای کے۔ 
اکا عقنت ‏ ا1 یآ ایر ہے ین الو تا ا پیا ا سے 
ا ان کے اپب ارت خر ری ماش رن سید شعار 
حر فطرت“ حر عحمت اور حر الوہیت ا 

اس تلم کاسیات می چما کسی نے کی جخشی نہ بین کے بغیر سے اور یہ شبت 
و یم کے بر زا ہر طرف عو بن ازم و وو کیل داد 
یں لے تی ہوگی لاننائی زی زی میں“ وہان یڑ یکیاحقیت سے نا میرکی تق بھی 
خو ماخ خہیں یں فظرت کی قونوں کی پیداوارز ہون پا ای مشیبت کا تچ“ 
دوٹوں عالتوں میں وہ چچتکہاں سے سے بج رك ایا انیار گج رگاے۔ الچیرے 
افعال طنی ماخول اور عیرے جنمانی: وا کف کا نت گہیں ے ا نکی زمہ دارگی نگھ پے 
کیے ماخ ہہوکی ہےں انسا نکیا یا این کک فیس ا وین او ز71 اققال 
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ان جاتوں کے چریا مزوم کا تجچہ ہوتے ہیں۔ اس کے ساتھہ یی ماحول کا ججرے 
جس جس ےگری: نا حکن معلوم ہو ہے۔ یلت کے متحلقی ایک حدنیٹ شریف میں آپا 
ےکہ اگ رکوئی تم سے کےکہ پہاڑ انی جہ سے مر ک گیا تم اسے مان سن ہو 
لن اک ہکوئی ےک کی انا نکی جبلت بد ل گی قاسے قول نہکرا۔ اسی عریٹ 
شریف سے یہ فاری تل بی ےکہ جب لگردد ج۲ی برض مگرددے اسان جس معاشرق 
اعول مم پیا ہو ہے جس عم کے والدین اد کے یس ا لک ولاوت ہوتی ے٣‏ 
اتی کے متا لاڑٹی ور پر اس کے افعال می حرتب ہوتے ہیں۔ یہ معاشتی یر 
بھی انسا نکی انار ی چے تہیں۔ فطرت میس علت و خعلو لک یکڑ نکو رریاغ تکرنا 
انان کا میا عمت ہے لین اس ححقین ہیں دہ جس قرو تر ک گی ای تزر 
اس کاانا انا بے اخقیار ہو نایا اود دہ مار شمم کے بروں کا مقیرققاشائی ی نکر ر گی 

دریا بوجور خغلش موۓ رارر شس پچداردکہ ای نی کشائٹل پا اوست 

دی جانؤں کے عون سے چھذگارا ہوا تو فطرت کا انل جبراس پر طادری ہوگیا۔ 
و میلون میں سے ایا 2 دلدل بیس وحن گیا ہکڑھائی مین سے ابچھلا ق اگ می گرا 
ین می استدلال کا دل ہوا حید ای نے ا کو ایک دو سری تم کے من میں 
پچنسا دیا۔ دہ اس ٹچ پر پہجچاکہ تمام الس و آفاق اور حیات وکائات کا مالق اور 
اس کا عمران ایک تقادر مق دا ہے جو قزرت مطلقہ کے سا معلم حط کابھی ماک 
ہے۔ تی می ج وھ ھرذد ہوادہ ا یکی قذرت اور اسی کے عم اور اس ی کی مخبت 
سے ظ ور میں آیاء 

سے چاہا جیسا ونا دما تی ری شمان بل جلالہ “ 

ار انان نے اپنے آ پک نہیں وٹایا قذ دہ اپی مان اور تی اور جی 
ساشت کا زمہ داد شین۔ نہ ا کی فرش اس کے اتقیار میس خی اور نہ اس کے 
افعال اس کے انقار یش ہیں۔ خرو شرہ وھ سے تاور مطلق بی اس کا زنہ وار 
ہے 


0 


۷م گان بلاے نے جازی یىی 


چایں. س آپ کریں ہیں یم کو غیت پرہام کیا 
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(صں) 
ین نہب کے لے فط ایک خالق فطرت اور اور مطل کی بتق کا عقید 
کی س۔ 
نہب کا بڑا وظیفہ اصلاح اخلا ق کی تلقین ہے اور اخلاقی کا برار امرو تی پر 
ہے۔ برہب اما نکو عم دنا ےکہ اییاکر اور ایا کر۔ اگر ان طرعکرے گا 
ا ےتاج دنا اور آخرت ئل لے ہون گے آور اگ زان بے خلا فک ریۓ گا 
او یمان اور وہان اندَروٰ اور یرون عژاپ و تذل ے رو چار ہو گا۔ رع وزم“ 
١‏ مر تل غاب و اب سب کاداردودار اختیار کے برتے پر ہے۔ اگر اختیار 
۱ و :مر کے کپچ معتی وین ازر طز ےی ین اگ نان دکیفراذ نزو شر 
ٰ فداکے پدا س٤‏ ہو ہیں ف ب ہکماں کا انصاف ہ ےک ان کی زم داری انان پ 
خائ دی جاۓے: 
عاظ عو نہ پشیر ایں خرق ے اور لے چ پاکدای مود داد ا یا 
و مت ای ا ارت دا ایی ایی اش من تنا را 
لن دین نے دوٹوں پان کی کیک وقت جم نکی جو بظا ہر متضاد معلوم ہوتی 
ہیں۔ الیک ہ کہ تقادر ملق مخدا ہے جج نکی مرضی کے بی رنہ فطرت خاررتی مین پچھ 
عمل ہو ہے اوز یہ انان ےکوی فل رزد ہو سکتا ہے: 
گج رخ مل کگردگی ص یر خط فان د گے زی بای وتف خم چواں خو 
و (فالن) 
یر شردوفوں دا کے پیداکردہ ہیں گر انا نکو عم ےک وہ یر ا 
اور دا کے پیاکردہ شرسے خدای سے اہ ماگ“ اعوذباللهمن شرور انفسنا۔ 
دا کو ؟ فرغنٹ انان سے پھلے سی ازل سے یہ عم تھاکہ آفید: انبا نک" ن کن 
عانقوں می ں کیا کیاککرے گا۔ اظ او رو دای قدرت ایک دو برزے ے الگ 
۱ صفاٹا یں اکر لا خزود علم و قررت نے حوازث و افحعال ازل سے می نکر زجے 
' ہو نوکوگی انسان اپنے انقیار سے سرموکس طرح او زکر ستاۓے۔ وماتشاءون 
لان یشاالل“ تم چچھھ چا بھی نہیں کت جب ک کک ال نہ چٰہے۔ ایک طرف 
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دا کی قزرت معلقہ کو اننا لازئی اور دو سری طرف اخلاقی امرو تی ضردری۔ ے 
دونون عمقی نے ون کےا ذذ عون ین ۔ وین کیا اریت ان دوقوں پر قائم ہے ان 
یس کے اکر ایک مو ن یی ہنا رین تو دن ا2 تیر ما 

صزر اسلاخ ٹن صاحب وی اور ا کے ا جا یگ دقت ان دونوں عقار 
کر :جک تی ار ان کے می تاد سے اپنے رپ کو پیا خی کززمتے تھے 
ان کو خی رشعوری طورابر بی احاس تھاکہ زندگی کے اساسی الکن اد رکز جات 
می الال سے ماورارہیں۔ تق کہتی ےک ایا یس ہو سک ہے اور زندگی 
جوابا ذبق لن ےک مج میس آضئے بان آئے' الیاہی ہو ےن وحدت وجودکی بھٹ 
کی رع ہز قزر کی بج بھی آ فان اسلم شین درا میں ہدقیت اسلا مکی بیادی ں کہ 
اسقوار مغ 0 2 0و 
مہ شگایوں کی فرصٹ نہ یں جب مل میں ضعف آیا تے خردکیمگخیاں بھانے کا 
شفل پیرا ہذا۔ الٹیا ۓےکوسیف اور شام و مع رکی مززمین میں عیسوت ادر نال 
فلس کی بزنو ات تر ذ قر کی بجھٹا عادری تھی۔ بیہاں کے لوگ تپ مسلان ہے ےل 
ای ور عاوتون کے علادہ باز یہ استلال بھی سائجھ لیے آئے اور ببرد قد رکی چٹ 
می بزی طرع ال گھئے۔ مومن کاایمان جرد قدر کے متعقی ناد سے باوراتھا'یا ول 
ک وکہ ان کا ایمان ٹین ار دالا از تھا؛ لن معلمین میں سے ہرکردہ ایک ش کو 
ےک رد می ش کو رد کرنا جاہتاتھا جن کے لے ریچ تھا ان کے لیے انار 
موزم ظظاماور جن کے لیے انار درست عقیدہ ٹھاانھوں نے جج رکا ال قرار دا۔ 
رت اور ق زی کےا دوگرذۃ وذ گن اوز دوٹوں افراط و تفریڑ یس پگ وندل 
تن اور ریثٹ سے امش دکرتے تھے۔ ای گر وہ دای قرزت مطلقہ کے متتاق 
نصوص پی یکر تھا اور جو ننوص ان کے غلاف معلوح ہہوں ا نکی تا وی یکر ھا- 
دو راگرزہ اخقیا رکو اخلاق اور عزاب و ناب کے لے لازی متا تھا اور وہ ما 
آرات بیٹ کرت قھاجن میں انما نکو اپنے اعمال کا ذمہ ار قرار دیاگیاے اور زدد 
شون سے ا لقو نک یگئی ےک خی کی طرف پ وج در شر ےےگرزی کرو- 

بر قرر کے مےئے میں اشاعزہ اور مخزلہ لین کے دوگردہ خاص طو رپ 
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قابل ذکر ہیں۔ اشاعرہ سے فل اکر فقما پدری طرح جرکے تائل ہو مئ تے۔ 
اشاعر: نے ایک جیب اظزی ما مکیا ج سکو فظریہ کسب کت ہیں “یی خرو شزقام 
تم کے افعال کا خالق خدابی ہے لن جس فرد کے واسلے سے ہہ اعخال ظمور پڑھ 
ہو کن دہ ا نگ وت بک رتا لی ا ولا نس کے واضظ بے ہراب اب 
کا شی ہو جانا ہے“ لا“ چدری کال ہے و وہ دا کا خل قکردہ ہے لیکن چو راس 
کاکاہب ے۔ اشاعرہ ند خقاتر بر ۓے: 

(0) دا کو جائز ےکلہ انما نکو اس کا م کی ملیف دے جو ا س کی طاقت 
سے باہرہے۔ (يہ حقیدہ قرآی لیم لا یکلف الله نفسا الا وسعھا کے غراف 
7 رب سک لام فر کر وی وس کیہ از جات 
(۲) خداکو جن ےکہ وہ و جات کو عزابٹ دے اغیر اس کے کہ ان کا 
کوئی جرم ہو یا ا نکو تاب لے۔ 

۱ (۳) دا نے بی یا ےنات پا کرت ےک ای کے ال بے طررز 

ہی ںکہ دو کا مکرے جو حورقات کے لیے مناسب ہوں۔ 

خود امام خزالی اصیاء العلوم میس کھت ہیں کہ مارے اصحاب اشاعر: اس 
بات کے قائل خی ںککہ گآیات تق رآ سے مابت ہواکہ خدا تقالی دین اور دا کی 
مصلوں کا اط خنین رتا اور آ دی کے اقعال یں دب ی کی قرت کا پچھ ا میں 
او رکاف رکا کفراو رگمناہگا ر گناہ خود خمرانے چاپ تھا- 

ان کے غلاف مزلہ کاگردہ تھا جو حمت پند تھا اور اختیا رکو اغلای کے 
لیے لازبی جھتا تھا ان کے نزدیک فطرة اللہ سے نین ہیں تھی۔ معزلہ شاو 
عاول اور گی پش نکرتے تھ او رککتے تھے کہ تا کاکوئی فعل حرت و مصاوت ۓ 
مرا یں ہو پان دا کی ذا مراباعدل ہے۔ وہ هکبھی ایا خیی کر ستاکہ اعمال کے 
این اپ و اب کو مرف با کے نے جوازا ہیں نے اور ےے چانۓ :لیر 
اتحقای عزاب مم جظاکروے۔ ٠‏ 

مولانا کے زہانے می ںکثزت سے فما اور لین میں بب رکا عقیر: عام تھا اور 
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اس وہ عورت جو وین اور اخلا یکو سوشت کر دی وا ی ے“ ظری طورپ عام 
لوگوں نے تو لک کی شھی۔ مولانا نے دی نکی بڑئی شدمم تک کہ اس کے خلاف پھ 
زور اما کید جرد قر ری جو بھشیں مشنوی میں ملق ہیں“ ان سے زیادہ دکش انداز 
می کسی عیم نے ہج تک اس مک کو ٹیش خی ںکیا۔ مولانا کے خزدریک مصدر تق 
اک زات اور ال کی یت ی ے۔ وی ہین کا بنائے والا اور چلاے والا 
اور پر رک مقر رکرے والا سے مجن انیار انا ن گا نز کا ایک بزو لا ینک 
ے۔ این ار نے فو یکو وہک کے ما اس کی نشی ال سے 
جو مقر رائی ہے۔ ىہ قفا ےکشتی لڑنا نیس بللہ قضاۓ ای کے ماب ہے: 
با قضا یچچ زرن ور جماد زاکنہ نع را خور خا یر ما نماد 

عام خال ہے ےک نثزی کا عقیرہ انمانوں ک ا بنا یا ے اور ان کو 
جروجمد سے باز رکتا جےکہ جو یھ ہونا ہے وہ تو ہو بی کے رہ گا۔ ماری چدوچمد 
کا ہونا نر ہونا برابر ے۔ ہر کی خ دو رکرنے وا ی اثژام چپ موجووم مسلمان 
قوام کی پی کے اساب ماش کی یں 3 اکٹزان پہ یہ زم لئ ہی کہ مر 
او اش پا ےر نے ان بے نت دیاش لک اون 
اس الزا مکو ارچ اتی ہے۔ اسلام دامیں خی رمعمول چدوجمد سے تائم ہوا اور 
عرون ت٠‏ پروجد کی پرولت ملمان دٹیا کے فربا نوا رر کیا وہ مسلماع لے 
سے مائل نہ جے اور شر اکو تاور طلقی نہ جانے تھے حقیقت بی ہےکہ ند ےک 
موم یا کی قوں او رکونششوں میں اضاف کردا ہے۔ جس میں زوتی عمل ہے دہ 
ے جاک گل کر] ے' نز حوارث سے رتا او رگبراتا ہے اور نہ موت سے 
جا ات ےئش وکا حقہ “اور بعد استطاعت امام و ےکر می کو 
خرا بر چھوڑ]ہے۔ غداکے پداکردہ قام زرا عکذاستوا لکر ہے لن جچے سآ 
لیے خالی انی خواہشوں اور قووں یر جروس شی کرت اس لی کہ دہ ام حیات د 
کات ک باظم نہیں ہے۔ لین ج بکسی محخص پہ بے تی اذ رکابی طادئی دک ہے 
3 وہ نز اور کل کاغلط موم ات مک ر کے پا پاوں نو کر میٹ جانا ہے۔ رسول 
کنیر صلی اولہ علیہ وسلم اور ان کے صاحب فلم ماب نظ کائجع مل موم ھت تھے" 
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ای لے وہ اتی رف انی بشا نکش کی جو نکر نے پاوتزو اس کے 
ون رین فا تا جک اع ران زس نک یں شف کر 
دی اکہ ابنے اوش ٹکو بے حفاظت پچھوٹڑ رکھا ہے“ پاچ بر اس ن ےکماکہ ول علی 
یں ا کرک را ا کا وہ ون : شر تھے 
اور پگ روک لکروڈ 
آنے فَفْر۔ آراز بر ' :ہاوگ ل )زاون ے٤‏ آغ زیر 

خر رفارؤق ری انل نالی عنہ ایک کہ سے گمڑرمے ‏ پچ لوکو ںکو 
ینا رکا ر ٹیہ بات نکر رسے ہیں۔ دریاف تکرنے پر ان لوگوں نے جواپ وی اک 
بم موکیین ہیں۔ حخرت فاروق؟ نے فرایاکہ تم کل کا مل مفموم مھت ہو۔ نکی 
یہ ےکہ زیین میں بل جو پچ ہو و “یت کی آبیار یکر اور پھر ٹچ کو غدا پ 
چھوڑٹ ایک زونمرا واقہ بھی دائے ای کے تق عفرت کی ارت کاغجوت 
زلپن نے ایک لا ونام نے ز حکرکر رکذ کا کم واا- ایز 
صحالی نےکماک کیا قضاۓ ای سے فرا رک رسہے ہیں؟ فرایا خمیں قضاۓ ای سے 
ققناۓ اٹ ی کی طرف فرا رک رہے ہیں۔ اکر وبا قضاۓ ای سے سے نو اسے جچ ےکی 
کوشش بھی قضاۓ ابی کا عم ہے۔ 

توف پر ایک یہ الزام لگا ایا کہ ذہ زا کو ہے حقیقت قرار و ےکر 
اناو کو دناوی :ڈمدگی ین بج وادے باڑ رکتا ے۔ عارف روی سے با ھکر ریا 
ینا کن عل یک ڑا سے انان زی رت سے کی تلق کون 
چنانچہ اون مراحب حیات میں بھ یکوشش بلند نقاص رکو پر نظر رک ہک ہولی چابے 
ہہ معمولی افعال بھی روعانی تزقی کا نرد پان بن جاتیں۔ و کوشش کے اس قرر 
قائل ہی ںکہ میبز کش کو بھی عدم سی پر تع دزیتے ہیں 'کوکلہ فو لکوشتل 
سے تھی اگ رکوکی اور يہ حاصل نہ ہو کم ا زکم یھ برنی اور نی ورزش ہو جاتی 
ہے او کچھ تی عاضل ہو جانا ہے جو بعد میں می کو ضشوں میں کام 7 سکیا ۓے۔ 
چنانچہ فرباتے ہی ں کہ 

ابر ہا رگ 
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موی میں مولانا نے جریوں کے قمام دلائل کی برلل تردی کی ے۔ علاوہ 
قرآل تیۓ کدی گزکی فات رگ کت ارے یں۔ گے ےت 
کی جاتی ےہ 
ماشاءاللهکان ومالمیشاءلم یکن 
نی نمدا جو چاہتا ے وہ ہو.] سے اور جو تیں چاہتا وہ تیں ہوتا۔ ھولانا 
فرماتے ہی ںکہ ىہ عدیٹ حقیقت میں جدوجم دکی ترغیب ہے۔ جب ت مک وکوئی ےکلہ 
انعام و اکرام اور امام سب فلاں وزبہ کے پائتھ میس سے امور سلطنت مین جو یج 
دہ چاہتا تے وی ہو سے و ایک ففند آدبی مان کک ہو کے گا اس وز یکو خوش 
رن ےک یکومش بر ےگا اور اس کے ام کے مطالقی عم لکرنے میں سائی ہوگا۔ 
یہ وکوگی بیو قوف بیکمرے گاکہ اس دز سے بھاگمنا شرد عحکرودے: 


ےکر ال تاوس رر ران رط یں خر هر 
کے 1 نے ی خر ونے خواست آن اوست اثرر رار کر 
گرر :او گرزان شڑی صدر مو زود ند پر رت اصان و جرد 


0 0ر 
کہ اکم اوست کو را گر و ٹس یر او را میست عم و وییں 

ای طرح دو سری عدیٹ می کی جائی ے: جف القلم بماھ وکائن' بھ 
کچھ ہونا ہے وہ لوح نر میں ازل سے کھا جا چگا ہے۔ اس کے پع رکانب نز کا 
تلم خلگک ہوگیا نہ اس مس سے پلحرکٹ متا ہے اور نہ اس پر پلھ اضافہ ہو کتا 
ہے۔ مولانا کے ہان نف کی تادیل وبی ند ادر فاروق اویل سے ج وکو شش کو 
ماع خمیں بللہ ا سکی حرک ادر معاون ہے۔ فرماتے ہی ںکہ ىہ درحت ‏ ےکہ لق 
کاکھھا بزل میں متا لین نز اصل میس ای قوائین کا نام ہے جن میں تید 
یں ہولی: فطرةاللهالتی فطر الناس علیھالا تبدیل لخلق الله ذالک دین 
القیم' انمانو کی جو فطرت بتائیگئی ہے دی فطرۃ انثد ہے اور ای کا نام نرہ سے 
جس می ںکوکی تبربی نیس ہوتی۔ ا یکو سنة الٹر گ یکماگیاےے۔ ولن تجد لسنة 
الله تبدیلا۔ زنگی کو ان توائین کے مطالبق ڈعالغا انیان کی غطرت اور ا گی 
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تقزر ہے۔ زمر کے تلم نے فقط بی ککھعا ےک ہہ رکا مکی اش راور جا اس کام کے 
ماق ونگی “گی کان ا ا راست رو کا اغجام سعاوت۔ ظلم سے اوبار 
پر ہوگا اور عرل کا ٹُرو اقّال ہوگا۔ تقر کا علم یہ کک ےکر سوک ھگیاک عدل اود تم 
کے ماک میکمان نین ہوں گے خر شگ رکی قیٹرابری طور پر تام رہ ےگی۔ غخداکی 
تزازۃ بی ضماس ہے اس میں ہرذرہ عل ئل جانا ہے اور اس کے مطالق تا 
اوھریا اھ پڑے میں پے جاتے ہیں۔ اس میں پال برابرافزدنی بابیشی مض اقاقات 
سے نہیں ہوقی؛ اس کا نام فظزمہ ہے۔ مہ کے اصل مع اندازهکرے اور پيانہ 
مز رکرنے کے ہیں۔ اگر ترازد کے پاڑے ذرزہ برابر اذھ اذھر ےون جگیں تو 
ترازو بے انقبار ہو جاے۔ نز مدکی میزان سے جس می ںکوگی نون ہیں“ ای 
میں خواہ اہ بے سی ب کی بیٹی نہیں گی : 
777 :4:1:1 "۳ئ 
نت مر ںای 7ن ا لیت ا2 جا 
ےر ف کرام اوت راسقی آری ععتادت٘ زاییت 
مرا عادل کے عدل کی میزان ہے' اس کے پان در ہو تو ہو گن 
انزعی رخمیں.۔ اس تاویل میں مولانانے اشاعر: کے رہن سوز اور اخلا کل عقیرے 
کی تروی رکی ہ ےکہ دا عدل کا پابندخمیں اور وہ مطلق الان خلون پارشاہو ںی 
طزح ج سکو چاہے ؛ فی کسی اصول کے افعام درے دمے اور جس تیگ آد یک چاے 
ا سکو بر تھی چھٹر ککر مزارے دے۔ بقول معدی ”گاے بسلامے پر تجند وگاے 
پرگاے غعت وہنر*۔ ایے باوشاہ کے صربر ماک اور راہ جس کے پال ان و 
ال مکی قینزنہ ہو۔ ”انح رگری چوپٹ راجا۔ اس با ہر اسی بھا کھا جا" ۔ 
ات رح تا 7ر رہ 
فرتی نکند ہر و یک پاش بل شا نود خاک ٭ مہ 
وی میں جرد انار کے متعلق لطیف پش جاہہا لق ہؤں۔ گن زیادہ تی 
پٹ شی اور خزگوش کے تھے میں تی ہے جماں رگوش شی کو پروچمر ے پاڑ رکتا 
ارتا سے اور عدم سب ی کی تق نکر ہے اور شی راس کے مقابے میس جمد داخقیار 
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کے ح میں دلاکی وی ہے۔ ولا ناک اس بارے میس جو جج ھکمنا ہے اذہ شی کی زیالی 
ان فرماتے ہیں۔ مولانا جو ارتا حا تکو زندگی کا ایک عا لگ رقافون مجکھتے ہیں“ 
فرماتے و نکہ می ایک سیڑھی نے جس بر یا ىہ ایفام رھت ہو ہے ام مقصور 
کک بینچنا ہے۔ جماں زندگی سے وہاں ختقص رکوشی ہے؟ البتہ جمود ححضل میں ان دی اور 
ری مکانیت ہو عکی سے لین جورع لکہیں میں ہے۔ ج سکو جمادات کت یں 
دہ بھی اپنے اندازکی زندگی رکھت ہیں: 

“00-90 باصن و و مردہ بات زئرەائر 

ریس جکڑی ہوئی زندگی میں تمناۓ عروح اور سی صعودکھاں ہو عکتی ہے: 


گفت عِ آ کے اا٢‏ رپ الچاو نروباتے یی پااۓے نما 
پایے پاے رشت ہار سے ہام بت بجی بوون لیں جا ٹج غام 


مبدء فیا سے ج بک یکو آلات عل لڑنی بانھ پائوں وشیرد لے ہیں تر ہے 
ایک ناموش تر لت ولیل اس اھرکی ےکمہ جن سکو بی الات دپے گے ہیں “اس 
وش کی تی نک کی ہے اور اس سے تو کی جاتی ہ کہ وہ ان کو استمال 
کمرے گا۔ اگر ایا خی ںکرے گان کفران نحقت ہوگا: 
پاۓے داری چوں کی خود را لگ ست واری چچوں کی پل ڈ چگ 
خواجہ جچوں غے برست بر راد یں ےا ۵ر 

فطرت زبان عال سے محخلف تم کے اشار ےکرتی ہے۔ عاتل دہ ہے جو ان 
اشارو نکو بج کر ازع کے مطابئن تل کرے: 
ہیں افارشاتی را پ ہیں ھی ور وٹاۓ آں آغارت ان ری 

(چاک مت کر جیب ہے ایام گل ہبہ ادع رکابھی اشارہ چا ہے ) 

(نااب) 
پں اشارتاش اعرا رت ور پار بردارر ز و کارت ور 

کوششل شر فقت ہے اور ات آ پکو مجبور حنل مبچھنا لقت کا انار ے۔ 
فطرت اللہ کا کین انعام ہہ ہ ےک شگر سے ثفت میں اضافہ ہو ہے اور ناشگری 
سے بہ لعت زاکل ہو اتی ہے۔ مہ اس کم کر کی تق رہے: 
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واذتائن ربکم لن شکر تملازیدنکم ول نکفر تمان‌عذابی شدید 

مولان کی بصیرت اس آیت کے متحلق ہمایت محکمت افروز ہے۔ شاید یی 
اور مضس رکا خیال اس طر فگیا ہو عام لوگ شر نقت کے ىہ می کت ہی ںکہ خدا 
کی طرف سے بای ممازی ح نکی طرف سے اگ رکوئی غقت لے تو زبان سے ا کا 
شر ىہ اد کیا جاۓ پا ول میں شگر کے جن بات پیا سے جاھیں۔ مولانا کے نذدیک سے 
شر کے سی اور او بدارج ہیں کو ہہ بھی غیر ضردری نہیں ہیں۔ لان اضصل شر 
یہ ےکم لق تکواس کے مخصوص اور سج معرف میں استعال کیا جائے۔ ایک 
سک وکسی نے ککڑبی چرنے کی کلماٹڑی دی اس نے دہ کلمانڑ ی طاق بب. رکھ دی“ 
عنابی تکرنے وائے کا زبالی شگریہ اواک ا را لن ای کو استعالن خی نکیا۔ سو لفقی 
شر نے اور یلا کان تب این کے متا ان تر شکرس گا 
ازااکر لین ا کو انتا لہکرز کے پچ اپ نے گھ کے لیے ائی زھغ فراپ مک ربا یھ 
دوسروں کی عاجت روائی کے کے تو وہ ظا شاکر ہو]۔ عدیث شریف می سے 
واتعہ ورج ہے کہ ایگ ماع زسو لک نے پچھ خیرات طل بکرنے لگاد نکمم 
نے پچاک ہکیاخم ملق“ فلاش ہو تمارے پاس بھ سامان خیں۔۔ اس نے جواب 
دیاکہ ایک پبالہ ہے فرایاکہ جا دہ لے آ۔ رسو لکریم نے خود اہ کو لا مک۸ 
نر عاضللکررۃ واموں سے کلماڑی کا پل تریرا اور وست اس میں ات وست 
مارک سے لااویا او رکھاکہ جات کلڑی جنگل سے کا فک رگزاز ہکزرو از بجھ روڑ 
کے بعد پھر میرنۓ پاس اکر صورت عال جیا نکرنان چنانچہ اس نے ایبائ ی کیا اور 
نب دہ چتراروز بعد بج رحاش ہوا ماک اب ہگد اش ک فلح تے۔ روڈ رولّ 
بھی میم مکی ہے اور یھ پچ کسی جانا ےب اس من نے جملا“ لقت کا شر اداکیا۔ 
خدا جب انان سے شگ رکا طالب ہو سے فو اس لے نمی ںکہ نکر کے الفاظ ے وہ 
خوش ہو ہے محض قلب و لمان سے شر اداکرنے سے نحقت می ںکماں سے اضافہ 
ہو جاے گا۔ ہاں ج سپچھھ عطا ہوا سے اس کے استعال سے لقت ضردر بڑ شےگی۔ عطا 
رہ ما یکو ار خیازتت من لگا گا تق ومن تھے گیا اگ کہ یک علم علا ہوا ہے * 
نوہ تقلیم و لم سے ضردر ترقکرے گا۔ اعضاے جمانی بر بھی خداکا نون نکر 
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یکن ہے۔ پر عضو اختعال سے تررست ربتا اور تی ہوا ے اور عدم 
استعال سے مفلوع ہونا رز ہو ہے۔ اصل کافر وم سے جو کافر نقت ہے اور نے 
کان ؟ تھے کا یرم استعال ۓے: 
یی تر ارت" اود ا اور !ان“ ھی“ ور 
گر ان -: کی نیع کر کو: لف ےار تا رود کر 

مولانا فریاتے ہی ںکہ بیداز اذر چشیار ہ وھکر زنگی کل چانے۔ پرزندہ 
نز کے اندر اور باہر شکاری ناک لا جیٹھے ہیں۔ ہمان کوکی بفاے حیات کی 
جزوجد مین ضائل ہوا وہ ں کحات لگائے ہو نے کوگی دوعمزی قوت اس پر جھپٹ 
پڑی۔ ج رکا نظری طور بر زی اگر عملابھی جبری ہو جائے نو ایک لحیہ اس کا زیرہ رہنا 
عحال ہو جائۓے۔ زندگی ایک مسکسل بفہے: 

زنداگی ماندگی کا دققرے نی آکے بیس کے ریم نےکر 
)ك) 

جب کک ہطزلل مقصود بر تر یچچ جائۓے جب کک ال ہ وگر حر راہ سو چانا 
ماف رک لیے باعث خطرہے۔ جو سوا سے دہکھو ا ہے: 

ا و ا ھا جات ئآ ار روال مسب 

جب کک مقصور ححی کی در و درگاہ بر نہ کیچ جا تب کک قائل ےر ہو 
یوقت سنا اتی بن خھیں' یئ بے وقت ازان وین وانے ممرغ کو و کر وی 
ہیں بے واقت سونے وا کے کا بھی بی عال + ا ہے : . 

ٹن درمیان رجیاں - مغ بے ہام کے باب انان 

کل اتی چیزہے لکن سج نکی بی ےک کا مکرنے کے بعد اور قرائزح 
کی ادائگی کے بعد خدا یر بھروس ہکیا جاے۔ دا کا ایک نام نباز بھی ہے جس کے نے 
صی یں ہی نک وہ لوکوں پر جج رک را یا ا نکو مو رک را ہے۔ چب رکے مت یں تقانون 
اٹی کا بے تپرل و تقی رہ لکرنا۔ زیاضی کے ایک بز و کانام ارد القابلہ ے۔ اس 
کے می نہ ہی ںکہ لگا بندھا تقانون لزوم کے ساقہ اىن میں عم لکرنا ہے۔ دو اوز وو 
ار بی ہوں گے؟ بی قاون ججرہے۔ جع و تفری قکو بے انقیار خہیں ‏ ےکہ دہ اٹ 
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مرضی سےکم د ٹیش ہو جاے۔ اسی لیے مولان نوکل کا سج مغموم جناتے ہوئے بھی 
خداکو تبار کے نام سے بھی پکارتے ہیں۔ فیات ہہ کہ پل حول متصمد جس خوب 
جدوجی رکرو“ اور قام اسباب سے کام لو ٴ اس کے بعد در اۓ جنبار پر پھروسسہ رھ وکہ 
ون صتی نعل کے تقرآد تا جک ای طرح ظمور میں لاۓ گا؟ ضس طرع رو اور رو 
را“ چار سی ہوتے ہیں۔ تواٹین نطرت مرا ے وعرے یں اور غرا وعرہ خلا 
تیںکر۔ اناللە لا یخلفالمیعاد: 


1 وہل نلم نی ورکار نیع 
گنت ۴ رے۔ ار لوکل کبزا اض 
کر کاو وا یو و 


رز الکاسب حبیب الله و 
او لکل کنب وا خر اولی 7ز "اضف 


کارکن میں گی ہر جار کن 
اب سب جم نت یبر است 
ا و میا 
ا اوح کا ضا بای نے 
نا عیب جم خڑی ایں بھتر امت 


ض لوگ تار ہوتے ہیں و علا عکرنا وکل کے غلاف بت ہیں۔ تل 
صونہ نے بھی اسی تم کا روبہ اخقیا رکیا جو اسلا مکی لیم کے خداف ہے دنا عالم 
اضباب سے اور قمام اسباب اور بب و اث کا سلسلہ مرا نے فطرت مِں ور تکیا 
ہے۔ اگمر مار فطری اسباب سے پیا ہوتی ہے نو دہ قفا اائی کا ایک پھاو ہے 
لن علاع کے اسباب بھی دا نے پیا سے ہیں“ نذا دہ بھی قناۓ اائی ہیں۔ بقل 
صخرت خرفاروق' دبا گرب نکرنا قطاۓ ای سے قضاتۓ الب ی کی طرف ر خکرنا 
ہے۔ انام غزالی رحتہ اللہ علیہ احیاء العلوم میں نوک پر بح کرت ہوئۓ گگھتے نی 
کہ الیک زا رکسی فار میں متوکل ہ ھکر میٹ گیا جماں نہعھاس پائی تھا نہ ہنی میورے 
اور ي اناثوں کاگژرٴ اور مرا سےکتا رہاکہ جھ یگ ری قمت کا رڑی ے وہ 
بے کہیں بنا رے ۔کئی روز ہ ککھانے پٹ کو بکھھ نہ ملا فے مرا سے شکابی تکرنے گا 
کہ غیرا ززق ججھے ونۓ مانیزی ان شف کر لے “نے دا کی طرف اھ ختاب وواکہ 
کیا تم چا ہ وکہ نرک دنا اور ترک اسباب سے ہماری عم ت کو تڑڑ وو۔ را 
انمائوں کے رزق کا انسانوں ہ یکو زرلیہ بنا نا ہے۔ خدانے انی دادو دہش کے لیے 
وسائل اور اساب بنائے ہیں اور ان اسیا بکی طرف رجو ںعکرنا عحدت ای اور 


248 
سنة اللہ ۓے۔ الباعد عن الاسہا ب کلہا مراغمةللحکمةوجھل لسنةالله 
تعالٰی والعمل بموجب لسنةالله تعالٰی مع الانکال علی اللهعزوجل دون 

الاسباب‌لا یناقض التوکل 
زندگی کے فان اور ےی اہیت ا یا اور اولیا سے زیادہ او ننس نے 
کھی۔ ان کے طرز مل پر خو رکرو و معلوم ہوا ےک اخھوں نے زندگی چدوججر 
ہی سگزاری؛ جا زمانہ کا صبرد امتقمال سے مقابل ہکیا؛ زائے کے نیب و فراز 
او زگرم و سرد سے آشنا ہوئے۔ ززندگی کی اصل بھلاما کو ش شککرنے والوں کے 
لے ہیں۔ آغاز حیات سے زنگی کا ہہ اصول رپا ے؟ اور ہے اصول ائل ے: 
گی ات و عا .ہمان جا ینب ضاعت نب از جمان 
بی قالی جمد شال را رات گرو آنچہ ند از جا و گرم و مد 
افخھوں نے مقاصد عالیہ کے حول کے لیے تیبری کی اور ملوتی مرخو ںکو 
پچڑنے کے لے جال بھائۓے جم نکی وخہ سے ان کے نقالیس دور ہوتے گے اور وہ 

کمال لاقتنا یکی طرف قدم بذ مات رہے: 
وا ما غاں مرغ مگردوئی گرقت تقسا شاں جلہ افزدی گرفت 
مر کے کال عواتد. فشم عمیر و بمبر ار ,و پینداں گمر) 
(ربران ٹس ترن) 
خدالکی عفم تکی بلند عمارت کے زی ساب اپیے لو گکبھی ہیں جو قرشتوں کا 
بروں کا بلیہ دا تک کا شکا رکرتے ہیں “لی ہم تکر کے بلند سے بلند براررخ تک 

عرو خکرتے ہیں: 
دررشت حون لن بل زیوںل صعیرے ‏ پداں کر ات مات 
(ابال) 
رات ہیں کہ تر سر پطا ہوا فے خھیں ‏ ےکلہ سرپر پٹ باند کر ور اور 
لاچار ہودکر یی گیا ہے۔ دو ایک رو زکوش کر کے وک اگر تن کے توچ رمیری 
ڈی اڑانا۔ میس فطرۃ اللہ کا ایک عالشگی راصول جیا کر رہا ہوں جن کے غراف ہونا 
اکن ہے میں علفا “کنا ہو ں کہ میں کافر ہوں اگر ایمان اور بتدگی کی راہ بش 
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اعمال صا یکرت ہو ےم یکوکوگی میقی نتصان بنا ہو: 

سرع غیست؟“ایں عررا ہر تک وروی چ دن بای غتز 

انار کے وت میں امت لال کرت ہو یح لاجواب رکنے پا سے 
ہیں۔ فریاتے ہی ںکہ جرکے عقیرے کا اظمار جن کن ےکی باتیں یں ورنہ انان 
تی زندی بی انقیا رکو الیک بدبسی اح مر جھتا ہے۔ اس پر بت و جت ہو تی ہے 
تن انا رکمان یا دا نے عطائکیاما نطرت ازم سے لیکن رن دے 
اس کے وجو دک انگاز براہت کے خلاف ہے۔ ایک مخ سکہیں دہواں دبکتاہے لن 
کتا ہے ہاں دعواں تو ہے' لیکن می کہ دعوا ں کسی اگ سے نحل رہا ہے ای کو مین 
نییں ما کی کہ لگ ھے دکھعائی جن دتی۔ دو را شنض و وتی سکو وین ہہوئۓےکھی 
انس کے وو سے افا درا سے ایک ودلولی کا مر سے لین ىہ دوس رات نوس ری 
کا مز سے “جو سو فسطاگی ‏ ےکہ عحضل جہٹ درب سے ایک مناظرانہ روبہ اخقیا کر 
لیا ےکہ مسوسات کا وجود نئیں اور جو یگھ سے وہ وم ہی وم ے۔ اختیار ابی 
بد یچ ےکہ کافر ہو یا موم نکوی جملا “اس کا مر نمیں۔ اس کا انار ایا ے 
جی اک کوئی سو فطائی سے کہ جمان ہی کا وجودخھیں۔ ملا جری بھی اخقیار کا تال 
ہے' دو رو نک دکتا ربتا کہ الماکرو اور ایا کرو“ او رکرنے ن ہکرنے پر رای 
ا نارائش بھی ہوا ہے ۔ک یک وکھتا سے تم بوے بل ہوٴ تم نے ایم اکیو ںکیا“ میں 
ہرز ایا نہیں کرنا چایے تھا اس کے باوجود جب بج ٹک را ہے تو جرکی بین جات 
ہے۔ ب کا ںکی گفقل او رکماں کا انصاف ے: 


ہیں بی گوید جماں خود مت کچ ہت سفضغائی ا 6ج 
لہ 1 مر در اختیار ام دی یں یار و گن غیار 


اخقیار بر یی دوجدانات ٹج سے سے اور بی مسوسات کا مگر زاوانہ بی ہو 
گا۔ یہ ایا بر بی امرہ ےکہ انان سے نچ ات رکر مض جوانا کو بھی اس کا یقن 
ہے اور وہ ای لن بر لکرتے ہیں۔ اگر تم ک کو پچھرمارو ذ عالالکنہ چوٹ ام کو 
پچھرسے گی سے لین وہ پچ رکو یھ نہ کے ما خشگییں ہوکر خھمیں کامے کے لے گے 
گا۔ دہ جاتنا ےک پچ رمھبور سے اور تم عقار ہو۔ تم نے اہین انخقیا رکاغلط استعا لکیا 
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ہے 'لنرا قابل اتقام ہو۔ فطرت مچبور اور فطرت عقا رکا فرقی کے ج ککو معلوم ہے 
لن ججری ےک خواہ موا پٹ کے جا ہے۔ اوش کو لا شی نمارو تو اوت لا ش یکو 
سپ نہ سے گ' لاشھی مارنے وا لٹ ےکوکاے کے لے دوڑے گا ۔کیا شر مکی بات سے 
کہ عقل حوانی ہج ککو جس چی رکاعلم ہو عخقل انسالی انی کوری سے ا سکی مگر ہو 


جائے: 

اق ا ا ا ار یی در 
تہ ے‫ َ2 كت - 3 

جم ائر یست پااں چپ لو ہیں زعظاری بر ود اعت و 


عقل حرالیل چرانت انار ان گو ات معن زان اش ع زار 
افتار کا مزید خجوت پٹ یکزتے ہویئۓ گلھت ہی ںککہ تمازا یہ جذبز پگ کل 
فلاں با تکروں نا ن کرو با کرو“ یب کرو ںکیاؤہ تیرے صاحب اخقیار ہونے 
کی ین دلیل خیں سے کھھی فو یں سوچتا ےک جو موا ہو گا دہ لا زیا“ ہو گا مس 
کا ےکو ع رکھپائؤں۔ اس کے پاوود پل بھی ری کے ا کاب پر فو پیمان ہو ہے 
کہ کاشی مین نے آییا نکیا ہوا جشس کے صافف می مہ ہی ںکہ دو ری کیک راہ گل 
بھی جیرۓ ل ےکبھلی تھی اور نے چاہتا نا نکو اختیا کر لتا: 
ای کہ فا من سخم با ای سم این ریل انار ات نے مم 
و یں پٹھای کہ خوردی ا بی ز ار خونق مگ ری ج دی 
ون تر ان فی اس بے کی پان 7 
تام قرآن بی مل ہو جا ے۔ قرآ نکریم بل زیادہ تز اعرد تی اور وعدہ دوعیر 
نیئے۔ کسی نے ببھی مہ ویک ا ہکوکی عائل سک و خشی کو عم لے زہااہو۔ دا نے 
الما نو صاحب افتیار بناکر بی او امو ٹوای صادر فا اور رو عم پر شے کا 
ا ظما رکیا: 
لہ قرآن :امر وئی است و ویر مر کون ٠گ‏ ہم زا کہ ىد 
8 "90,02 ای لے مو ا ںی 
اخقاز کے وت میں ایک اور لطیف استولال مولانا نے یہ کیا ےکہ جو 
صفت کسی ہچ کی ذات میں داشل ہے دہ اس سے علعدہ با مننک خمیں ہو حق۔ 
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فطرۃ الد نے انا ن کو صاحب انختیار بتایا اور اختیا رکو الس کی فطرت کا وہ رلایکک 
قرار دا“ سے غد ای قرت کالہ اس سے سلب خی ںکرتی “جس طرح خدا بماوات 
یں سے ہمادی فطر کو سلب خی ںکر۔ مناع صاحب اختیار سے اور اس کا آلہ 
مادی ہے۔ ماع اخقیاز سے کا مک راہ ےکیوکمہ اس کے اغیرچارو خی اور بمادی 
آلہ جھادی فطرت پر عم لکر رہا ہے عناع کا اخقیار تما کی فطر کی فٹی خی کر 
تکنا۔ یک ناکہ کاف راف بھی مرضی ای سے ہے ایک قتا قش بات ہے۔ کف رکے 
صن سی ہیں اپنی مرضی سے اما رکرنا۔ اگ کافرنے اپنی مرضی سے دا کا انار نہیں 
کیا ادر خداکی مرشی سے خدا کا اہثا رکیا ہے نے اس کاکف رکفری خییں* اور اگ اس 
اکفرقرار دنین ہے لاڑی ہے کہ ام ئ کو اقیاری چھ “و زت: اس کے کن میں 
داقلی ناف لازم آۓ گا۔ 

جب عارف رد جیا عاشق مرا اس زور شور سے اخقیار کے جؾ مس 
ولائل ٹپ یک رما ہے قوول یش بہ خیا لگزد ا ہےکہ ایک طرف ‏ عشق او مسق میں 
دہ عاش کو مردہ برست زندہ قرار دا ہے او رکتا ہ ےک جملہ محوق است عاشق 
رد زندہ معترتی است و عاشق مرو“ اور تام یی نپ لن نک مر ا ہے 
آپاکو خدا کے مقاٹلے میں غیست سجھو اور تاپو رکرو“ اور روصری ظرف انار 
اخقیار پر اس قزر زور سے اور جدوچ کی لیم ہے کیا ان رو زوایاۓ ٹگاہ میں 
نظھاداور تصاوم معلوم خھیں ہو ا؟ اس اشحال اور ا شیا, کا اب مولانا ایک نمامت 
الد عقام سے دسیے ہیں جس کا اب لباب ہہ ہ ےکہ ججرو قد رکی بت عام طور پر 
تحوسمات اور محتولات کے ایر روک ری جات ے۔ زندگی کے افدار مان اشیا اور 
حوارث مد اذر مربوط ہیں ؛ وہاں ملق ان کے مخلف پھلوؤ ںکو ال کک لئ ہے۔ 
ران بپھلوو ں کی تفریق و ترید کے بعد ان می استدلالی ضردرت سے جو الفت یا 
تفاد اٹم کیا جا ہے اسے استلال سیر میں کر سلتا۔ امتنرلال کاکام چچڑوں میں 
لفاوت اور ذوگی قاع مکرجہے۔ ملق جب مز انور تل کے بعد تکیب اور آشماو 
کی طرف قزم اٹھاقی ہے نے زندگی کی ا علیتو ں کو ری طق حر ی۲اطیا 
ملا“ جان اور جن جو ایک بی حات کے دو پھلو ہیں“ جب از روۓ منطق ا ن کی 
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انگ الگ تحدی دکی جاے تاس کے پعر ان روٹوں کا رابطد اور كق اتماو ناقابل ٹم 
ہو جانا ہے۔ آکھھ کا بینائی سے اور کان کا ختوائی سے تعلق بھی علت و معاول کے 
پاے تبجھ میس جییں نا جن ہی و نک نکی نے تر اور متصل رکا ہے انۓے 
تل جنزدی الگ ال کر دتی سے جس کاکام بی زی ہے اذر اس دہم یں پٹ جاتی 
ہ ےکہ ا نکی عقیقت دی ایک دو مسر سے جداگانہ ہے۔ بی عال انما نکی زندگی 
کے اندر جرد تقر کا ہے ۔کنہ حیات کے اندر ججراور اخقیا رکوئی مطلتا قپائن یا متشار 
یں نہیں۔ ما“ اکر عیرت اختیاری اعمال سے شی سے و نہ ہونے کے بعد ای 
میں ج رکا شائیہ اج ہے۔ :ما“ ج بکوکی کے کہ نیہ ٹائحکن ےک کوگی تکس یناہ 
کی کا مین ہہ کین ای کے بے میتی ٹن ہن وہ یکر نے یھ کک نی 
اخنیاری اعخمال نے اس کی بیر ت کی چگی سے ایک عم کا جرد اکر دا ے۔ 
دو سے الفاظط میں یو ںکھ کہ میرت کے اس مقام بر ہج جکر جرد اخقیا رکی خیراٹھ 
گئی ہے اب باہو ا یکو جج رکم اور چاہو اسے اخقیا رکہو۔ ب ہکیقیت روٹول کا اتاد 
اور ررووں ےااوراے۔ 

ولا ئن رت کی رو انی میق ٹوو کان میں جعشحق کے ون ۔ ا فریاتے 
ہی سکہ جب ت ککوگی درجہ عشقی تک خمیں بنا دہ جبرکی نرموم اصطاع بیں جو 
رتا یڈے۔ لان عاش قکو ىہ اصطلاح بمت منطر بکرتی ہے: 

اط جبرم مشق زا بے صرکرر و مز عاشقی غیت عحیس جج رکرو 

جب عاشق من و رم نو من خندی کے مقام پر تچ جا ما ے اود اپنی ھت 
کو غیدا کی عرضی میس حوکر نا ہے تو تلیم ذ رضیا کےکمال میں ا سک زائی خانٹیں 
مفقزر ہو اتی ہیں۔ پھ رج پٹھ اس سے صرزد ہو ا ہے ' دہ خداکے افعال ہہوتے ہیں۔ 
اب اننیکتی کے ماک :ای عالت میں عو مور مین چو گیا اتی کے بجگق مہا 
فرہاتے ہی ںکہ ىہ عماق ت کی منگو ہے۔ دو بام عحب تکرنے والو ںکی مرضی جب ایک 
ہو جاٹی سے و ا کوچ خی سککتے۔ ىہ فے معیت اور محبت کاکمال ہےے' جماں دوگ 
اور ہواؤ ہویں کے پاول چٹ جات ہیں اور ما کان لکی کی علدہ اکن ہوتی ہے 


اہ ممیت باط است و ج رى4ست این گی مہ اریت “اہی آبر ٹیست : 
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اکر اس عالت کے لی تہمارے پا کوقی اور لف یں ہے اور تم محبیت کے 
چ کو بھی جبری کن پر مجبدر ہو فو پچ راس حقیق تکو اتی طرح مسبچھہ کہ امو عشق 
کا چجراور ہے اور فٹس امارہ کایجراوری فلس امارہ با ابر ہے انما نک یگرون مل 
رىی ڈا لک ا سک وگنا ہی طرف کیا ہوا معلوم ہوا ہیے۔ لی نیکمان فقس انار کی 
ری او رکماں عش کی ری جس کے متلق الیک شاع رک کیا : 
رش ور مگرڈقم ا گند روست ی ے ا اطل خا انت 
شفیہ ام کر مماں را فلادہ بی بندی تا گزتا' وا یش :ارت 

(عافظ) 

خداکی ر یکو جب انسان مضبوط پڑت ۓچ' واعتصموابحبل الله جمعیا 

ق بچھریہ ڑا سکو بندگی اور اطاعت سےگز رعش کی گرفت میں نے تی سے: 
ور پورایں جچربجرعامہ 'یست جچ رآل اارہ نو وکامہ غیست 

اس بج رممودکی حقیقت دی جات ہیں جو ا سکیفیت سے آشنا ہو گے ہیں 
اور را نے ان کی تئم اصیر ت کول زی ے۔ ایے لوگوں کا انار اور بترعام 
موم سے بالل الگ "و جا ہے۔ ان کے اخقیار بش ججرادر جری انقیار ہو]] ے* 
اور عیقت میں نہ دہ ججرہو ا ہے اور نہ اخقیانت اددر من ومن دردے ہوں لو ہہ 
لاب اندرت ا کو ھانے کے لیے مولانا طیف استندلا لکرتے ہیں۔ فرہاتے ہیں 
کے معلنی سے گاکہ چیزوں کی نابیت کی بدل سحق ہےکیوککہ ملق کا اصول اولین 
سے خانون عنیت کت ہیں یہ ےک الف الف ہے اور الف کی عالت مل پ 
نہیں ہو سنا اور الف یک دنت ب اور غیرب میں ہو سکتا (قانون عدم اتاع 
ہین ازر ارشاع شیفین)۔ مولانا فریاتے ہیں کہ ملق کو پچھو کر زنرگی کی 
لیت میں غوطہ زن ہو تے ہیں معلوم ہو جات ےکہ زندگی میں پروقت قلب ماہیت 
بوکی رتی ہے۔ ابر خیساں کا تطر: صدرف میں ہک کو ہربن جانا ہے۔ اسی طرح چر 
ار انخقیار عاشن کے تاب میں ہ کر یلت اور ہی بن جاتے ہیں: : 

انار و ججرایتاں دسر است قطرہ پا ار ر صید ماگو ہ راست 
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اسی طرئ نافہ آ کو دیھوٴ نافہ ملک نے سے لہ محضش خون تھا پچ راس 
یں وہ تپ لی ایت ہبول یکہ خون بیس اور مقک می ںکوگی مناسبت نہ رہی -گیا عاشقان 
ابی کاصشق نافہ ہو یی تب لی مابیت بھی خی ںکر سکتا: 

ناف آہو است آں وم را و از روں خول و از ورول غان گا 

اب تم خواہ او ابی مل ھا رک جران ہ وک مت پویچھتے پر کہ ناف کے 
باہ رکا ون نات کے اندر فک کے ب گیا با مس غام اکس رکے انز ند ن کے بن 
گئی۔ انار و بج رتممارے ہاں فتط لفطا بی لفن جے؟ مضفقی اصطلا میں اور استرلالٰ 
تصورات تے۔ پہ عحضس لنظریات تھے جو حقیقت کے اوبر میطدر خاب و ساب مچھاۓے 
ہوے تے۔ جب غلپ کے ابر یقت تحقق ہوتی و ىے اصطلاعات و فریات 
عفان یقت بن گئے؛ پیلہ جن الفاظط کارعواں جے: 
اٹیار و جر بر ة پر خال ہوں ور ایْاں رفت خر ور جلال 
تو گو کھیں مٴ ہیں پر محتقر دای کسر جوں ەگشت بت زر 

متل کی مہ می نکی بات خمیں آت کہ س لہ حیات و کائحات یچچ سے اوہہ 
تک ای ککمیالگمری کاسلسلہ سے جما عبات بیس داخل ہوکر دو گی عاص لکرکی ہے 
جو مار کا بثشت جار غاصہ زہ تھا۔ روئی جب کک وس زخوان پر سے و وم بمارے 
تن انان کے انذر ہک کر دہ ایک بشاش روح بن جاتی ہے دسنتزخوان ال کو عل 
کر کے ا سک ماجی ٹکو پیل نکر سکتا۔ جا نکی کببیل میں جک ا سک یکیفیت 
برل جاتی ہے حسوسات ممقولات بن جاتے ہیںٴ عخل جزدی عقل کی بن جاتی 
سے “عق ل کی ماو را حقل معرفت یا عشق ای میں مبدل ہو جالی ہے۔ مادرے سے 
نےکر الوہیت کک بے سلسلہ جار ی ہے۔ جرد اخقیار جیے جنلی مسائل کی بھی ایت 
مرت حققی اور عشق ابی میں می کر ھکی یھ ہو جاتی ہے قانون عالگی رہے۔ 
فراتے ہی کہ جب روح دای عبات د جا دکو روح شاو مین مد لکر عق سے 
ازاڑ کر کہ اس کے بلنعد تر در ہے کی اٹ کی یلگ رب یکیا یھ خہی کر سح : 
ان چو ورسزو ست او پاش بماد ور تی مم شور لو ز ریں شاد 


و کر نیل 
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قیت جان است لیں اے راست خواں ہ پاشد قجت گں جان جال 

روٹی تر ت نکی مذاے“ جا نکو گی غذا چا ہے جا ن کی ڑا روئٰ ے اففل 
اور انگ ش مکی ہوگی۔ جان کے بھ ی کی ہراب ہیں“ جوانٰیٰ جان جو انان :اور چوان 
یں مشتزرک ہے۔ اس سے الا تر شی مجان ہے پھ خی جان یا روں ےک داد 
ہیں۔ ہردرہ ےکی ایک مخفھوص خذا ہے کیوکمہ ہر ش مکی زندگی کی نکی ت مکی 
مزا ے تام ربق ہے۔ تقام عالم شس جر نکی دد ری چچزکی مذا ہے۔ پر سی 
کھانے دای او رکھاے جانے والی ہے' ج کو مولانا نے ایک کلیہ قاعدہ کے طور یر 
یا نکیاے۔ 

ملہ عالم آکل و ]کول واں 

آدٹی جو جیوالی مم کے حاظ سے شض ای کگوشت کال تجھڑا ہے ؛ اس جدانی 
جانغ کے بل بوتے پر شعورکی قوت سے بدد ل ےکر پھاڑوں اور حتر رو ںکو چچڈاتا 
ہے اور زم نک گھرائیوں میس سے کافو کی دول تکو برآی دک ربا ے: 
اوالعززان دانشمنر ج بکرنے پہ آتے ہیں سمفدد پھاڑت ہی ںکوہ سے درا بہاتۓے یں 

کو کک نکی جان کا زور شت ال رکا موجب ہوا ہے لان روج کے اع بدارن 
کو شقی الف رب ککی فقوت عاصل ہوقی ہے: 

زور جا نکو ہمکنع شن امج زور چان چال ررال شنق الھر 

رو کے عدارج کے ساتھھ ساتھ اس کی قوت اور اس کے تصرنات تر 
پاتے ہیں۔ ادگ مدارج می وہ امور سی ہہ مور ہوقی ہے اور اع بدارع می عا م 
عاوی پر ۱ 

آگے پچ لک مولانا اشاعرہ کے عقیدہ جب رکے ایک ھا ھ کی حکیانہ تج ےکرتے 
یں جس ہے وہ ا قیار کے منائی خھیں رہتا اور اس انراز ے خراکو افعال کا غالق 
پان ہی ںکوگی اشکال لازم نہیں آ]۔ قرنی اصطلاحات کے مطابق ایک عالم امرے 
اود دو مرا عالم خلتی۔ روں کا تلق عالم امر سے ہے تل الروج من امرری۔ عا م 
لق میں جو اعمال دحاو ہیں دہ فطرۃ اللہ کے کین کے مطابق داع ہوتے ہیں۔ 
انان ج بکوئی ٹیک ما بد ع لک را ہے فے اس میں ایک طرف اس کا ارادہ رک 


256 


سے اور دوسری طرف اس ارارے سے عالم علق میں فطربی ختاریع پیا ہوتے ہیں۔ 
شا“ ایک من نے اپ بد ارارے س ےکی محصو مک وق لکیا۔ ىہ بد ارادہ انال 
فض ہے ام اعریس سرزد ہواجنس کے اندر ا سکو خیدانے انقیار عطاکر رکھا ہے 
کی کہ انقیار اھ رکی ماہی مم واخل سے لین عالم خلق میں اس سے جھ نتا سرذد 
ہونۓ؟ ٹا“ نوا رکاگ رون رام ہوا پاگرون کے سے خون کا بمنا اور جا خوانی 
کا تع ہوا “ىہ تام فطری تا خدا نے معینہ آکین کے مطابق علت و معلول کی 
کڑیوں میں ایک فظام سے شک ککر رکے ہیں۔ اس لاظ ے یہ تام اقعال یا تا 
امال اب ہیں ' اگرچہ ان کے صدور کا موق انان کے افقیار نے ہیا کیا۔ مولانا 
۶8۹6+ 0 ا وک سی 
اوکٹر نالز مک ہیں “جس طرح امام زا کے نظریہ علت و معلو لکو یم نے از 
سرن ایک نے رگک میں بی لکی۔ مولان فریاتے ہی کہ ہمارمے ہر ایا ری نل میں 
فل مؾق بی شال ہو ] ہے۔ اگر فنل میں ہمارا اختیاری حصہ نہ ہو نوکس یکو کے 
مہ ھت ہی ںکہ فو نے اییاکیو ںکیا ما ای اکیوں خی سکیا؟ ہمارے انقیا رکی وجہ سے 
ا سکی جزا و مزا بھی ماب یکی پا آ کین عرضی سے سردد ہوقی سے اور عالم لق یا 
فطری مظاہرمی حوادث کی جو صورت ہوگی وہ دا کے مقر رکردہ قوائیی کے ٠‏ 
مطا لق ہوگی اس لیے ا نکو را کے افعا لہبمہ سے ہیں: 
ا ا ا ا کن ات لیں 
و" ا و ا تر ا و یس 
خلق بن انیل ا را مویر است .ہار“ اخلق ٣‏ ایر انت 
رت و لو دا ار یں کی ا ترتع 
اسی انراز کا احتدلال مولانا ئے ایگ دو کر لہ بھ یکیا ےک انال اقعال 
کے کچ فطرت کے قوائین سے پیا ہوتے ہیں جھ انسان کے انقیاری تیں۔ نظ 
ارار) عل اخیاری ے۔ فطری :تا کو مولانا موالی کت ہیں فریاتے ہی کہ اگر 
زیر نے ع رک ایک خرمارا “دہ حر مینرد ےکی رح عرکی طرف لگا سال بھ تک 
رو حکزورز ہوا رر گر جج مارنے ولا زی ای موت سے مربھی جائے بھی عمر 
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کےو رو بین ری ین ران کر کے مرجا لئے ےب کھی :داز یکو تام ی یں گے ۔ 
جراحت کے تام اثرات خمدا کے کین کے مطالق داع ہوتے یں“ اس لیے ان 
افعال کاخالق غدا ہے اگرچہ تر زی زی کافنل تھا اور دہ اس کا وم دار تھا: 
2ے ا رق حانٹت جن موالیر از چہ بت شال بماہت 
یت سالے ہی زار ررد دز را آخید تن نے مر 
اش اذر وم کے تھے میس ق رآ نکری میس کور نی ےکن حیطان نے :اپے 
قنل کا الزام خدا بر لایا اور ا کو تقادر ملق قرار ری ہو ۓےکماکہ اگر لو نہ چاہتا 
3 می ںگراہ نہ ہذا۔ مور مگرابی خیرے چا بی کا نتر ہو سی ہف تدم سے جھ 
نخزش ہوکی قے اس نے اپنے ععیمان کا اقرا رکیا اور توب کرت نہونۓ ادا رہتا 
ظلمناانفسنا۔ ادم شیطان کمہ رہ ے : بمااضویتت یکہ ہے جو چھ ہوا اس لے 
ہواکہ نو نے یھ ےگگرا ءکیا۔ اس سے معلوم ہ اہ شیطان جرف موم کا قانل ہے اور 
آدم' تک و بد کے انخقیا رک ابی طرف مو بکرم ہے۔ ہوم بھی خداکو قادر 
مطلق جاح تھا لن اپنے ععیا نکو اس نے دا کے سرب میں تھوپا؟انس لی کہ 
وہ قزرت البی کا سخ مفوم متا تھائکہ اخقا رکا سرچشۃ بھی دا ہ ےکیوکہ یہ اىی کا 
عطاکردہ ہے اور جو متاریچ اس ۓے رزد ہوتۓے یں“ ان حوارث کا مصدر تھی فطرۃ 
آزرے: 
گفت: شیطاں کہ با امویعسی- ۱٦٠‏ کرو..افمل * خو۔ خان باوو مل 
کرو ا ا تی ظا را جیا یق وا ۷2 
رو احقیا رکی بج کو جاری رکھت ہونے مولانا فریاتے ہی ںکہ ایک عام مم 
شال یی یکر ہوں بک تھے ججرو اخقیار کا فرق معلوم ہو جائے؟ اور فو انل سے 
واقف ہو جا ۓےکہ اضانی افعال مین ابی افعال کا حض کس مت کا ہے؛ اور انالیٰ 
اتیار کا پل دکیا ہے۔ دیھو ایک شس رعشہ رست کے عرض میں مجنا ہو جا ے 
اور اس کا پان بے ارادہ بلگنہ غخلاف ارادہ کر زا رہتا ہے ایک وو سرا شض سے جو 
اپنے ارارے سے اپنے پا ھک ہلاس ہے۔ ہہ دوٹوں ص مکی شنہشیں قوائین فطر تنگ 
مطالق ہوقی ہیں نین ای کو دو سزی پر قاس خمی ںکر ھتے۔ الیک میس قانون اخقیار 


258 


تح ل کر را ہے اور دوضری میں تانون اضطرار۔ دونوں قوائین فاطرفطرت کے وضخ 
گردہ بین ؟ فان ان بیس ہے ایک انان کے'آ راد ہے کے واسلے سے ع لبرہ ے۔ 
ان دونوں چننشو کو آفریر) ج کہ کت ہیں لان ان میں نو عحیت کا فرق ے: 
گر فرقی مراتب نکی زن دی 

وت کو آ/رزان ایر از ارقال و ا6ھ رت 7ا رنل لازڑلی 
رس حْل٢‏ آئیرہ خرن لیب خوان کرد ایں پا نین قاں 

اکر تم نے انا اھ خی فضول بلایا ہے یا کوئی خلط جپ کی سے تز تم پان 
ہو کے لین رش میں جا مخ ابی جننشی رت سے بٹھان نمیں ہو ہمان 
افقیار ہے وہاں پچانی سے اور جماں بای ہے دہ انار کا خموت ے۔ جماں 
فطرت خارج از اخقیار ح لکردہی ہے دہا کس یکوکوکی بای خی ہوکی: 

زان با یک مر زائییرىی اش جچوں با غیت عرد عرت؟ 

چو اتقار کے ملق ایے دنین ع لی رلانل ونیے کے بعد مولانا اپے 
مخصوض ازنراز میں پچ رگریزکرتے ہیں۔ زنرگی کے قام اسراسی اور انتنائی مساتلی کے 
ملق ان کا بسی رویہ ‏ ےک اختدلال انا نکی تھوڑی دور کک رجنمائ یکر سکتا سے“ 
لن اس مین بت و تجزا کی منوائش ہہ باقی وی ہے“ ان لے عق لکم رد بی 
خنع!لدرہ بی رائی سے تن کپ افضا نع وراتۓ عتل بضیرت ضات جف يہ جج 
تب کک پودری رح چون و برا کےگورکھ وضنر ےکو سپچھا نہیں سا اور اعترلال 

کی بخول باں میس سے ئل نہیں ستا۔ دا کی قزرت مطلقہ اور انا لی اختیار کا 

ابی رابلہ یس شحم کا ہے ىہ معلہ زی رن استتزلال سے نعل خی ہو کت“ 
رر ذلا نت یہ یقت کی طرف از ما یکر بت ہیں۔ جزدی عفن کا نو بے غامَ 
ہ ےکہ وہ اپنے فقطہ نظ رک ماب تکرنے کے لے رح طرح کے جے پیر اکر تی سے 
ین بج عقل صدا تکی طرف جال یکرتی ہے کہ اس وی ے ضیف انان 
کو حیق تکی بھھ جھلگیاں نظ رآ جاتیں- 
بے نان سا تا کا نی کےا نا گر 
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بے ععلی مر ور و ران یود و با 0ت ا سد 
رت ان٠‏ اور بنا ےا اور امت انا رون ڑا ۷ اتنب گرڈ ات 

ملق عقل ایک غصاہۓکور ہے اندھ کو راستہ جیے میس تھوڑی بہت یرد 
جا سے بھی علق سے لان یئم بینا کے مقالے میں عصاکی رجنماتی بی معلوم ہ تی 
ہے۔ ہو کت ےک ایک مخ معقولدت و محسوسات کے پارنے مین فو بڑاکھال رکتا 
ہو لن تققی اصیورت حیات کے معالے میں ال مطلق ہو۔ فریاتے ہی ںکہ حخرت 
عڑابن ا لطاب اور عرابن بشام (ا الیم ٹم ابو جمل) فل تول و رد اسلاخ تم نام 
بھی تھے اور ان کا روہ اعلام کے 'متحابق بھی ایک بی شسم کا ھا اس لی کہ لذحید د 
وت کے الکو نی جزدی ہعقل اور مسوسات کے پمانون سے ناچے تے۔ ان 
طز ہطرو نع خج 2ت کر تس اض ف7 
سے سو تا نعل کی تین ات دیج اون 
الطا بکی جم بصیرت روشن ہوگئی اور عمراین ہشام رائزہ صوسات سے باہر نہ 
لی سے کی جہ سے اب اقم سے ابو تل بی نما کیہ حمت مسوسات شی کی 
ماج طلیق سانش ہے زوعانی بعیرت کے بغی رجلی عرکب بن جاک نے اور افراد 
و اقوام کے سفلی یذبات اور تقبات کا یدرمتا می ںکوری اور فا وکا باعث ہو ٹی 


لم 

راو و و ہے ےئ ےو یہ 
جوں عڑ از عقل کی آسونے نہاں نوالن بوتمل خر ور پٹ ٠‏ آں 
اپ تم لکی میہکیفیت تق یک 

سوۓ عقل و سویۓ جس او کال اتا گ۰ر خور تببت جیاں او چائلٰ است 


عتقوغ ار ےسیا کیپ شلبفی غا و مفاون :کے آوائزدے کے الدر 
ہوتی ہے اور ہہ دائزہ حیات کی کے مقاٹیے مس ہمایت ک سے من زوعالیٰ جھٹ 
رر اك حات ۷ ارات ات ا کے 
بجت عقل رض اث وآں یاعبب: ٠‏ بت بای یا جب یا ہوا جب 
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چو انا کی ححی تقلیٰ بج کسی فک رک ران کک پنیا علق ہے ای کی 
ضالیس اراخب ین تلع ای ۔ مو جن شی اف سے زان میں 
یق سمائحنس کا عردح شروعاہوکیاتھ۔ انان کا مظاہ رفطرت کا عم ارد بہ تق تھا 
عرفان فطرت کے سان تی رفطرت ایک لازی بات ہے' لن عالم مظاہریا عالم غلق 
میں یجری جج رمعلوم ہوا ہے۔ علت و معلول کی کڑوں میں مروح ہو ے۔ فطرت 
خمارتی میں کی اخقیار کا مل نظ خیں ٢ں‏ : خطر کی مانیت سائکنس کا اصول 
اعاسی ہے۔ فطرت کے لمزم کا عم ہون ےکی وجہ سے جب انان کے لم ین وسعت 
اور این کے ہل میں ف تا کا اضاف ہا فو اس نے علدری سے لہ تج انز رلیا/۔ 
تقام فطر فقذ مادئی :مظاہ رب مشتل ہے خزراپنے لن سکو بھی وہ اسی ادائڑے کے 
ائد ر لے آیا اور ا یکو بھی بدن کے و انف بین ے ١ایک‏ نی مو وخیقہ ا رکز یا 
ادر نے لاہ جن رح ماد تل سے روش پا ہوقی ہے ای ظرح داٹی اتمال 
سے شور اور ادراک چیا وب ہے۔ مادی مظاہ رکی میکاخیت کا اطلاق عاتی اور 
دای گی ای بھی ین ہو کت تھا لین جماننن دانین نے زد دس سے ہف کر 
یاکہ اتی اور خوائی اعحال بھی مادہ اوز حکت کے قوائین کے مائحت بیدا ہوتے 
ہیں؟ اور اتی اور جیوانی زندگی بھی مادی جرکات می کا ایک ترقی مافت طمرے۔ ہر 
انز پک رشع )او انی ایک او نفد روسرتے جاق ارز ق کے 
اٹہ مس زیاددکل بر زے رتا ہے۔ سائن سک نہب ہج کک بری چلا آ ا ے 
اورجو شض ذط مبائکنسس زان ہے اور مادئی مظاہ کول اچستی .تا ہے ' دہ اکٹ ری 
ما سی کی نات نکی اق بر“ظدم> .- انال ی اور روعالی زندکی کے منائی 
ہوگی ہے کیوکمہ اہ رجات ماوراے فطرت نمارجہ کی اور حقیقت حات کی طرف 
رو اس 1ص 7 رتا 7ا کش کا یہ نے بک سس 
سی بکیقیا تا کی اہی بھی ماد نحرکاٹ سے تیرح سے و جاے۔ کاٹ جو اے 
زانے کا رن سے ہذافف ھا او: ا کے يد کانقام ففہ اس سے متا ہو سے“ 
تک بر یئاہ انسانع دو عالموںن میں یک وفقت زندگی برک ربا ہے ایک نطرت 
مادبی کا عم جبرٹی سے جس کے علت و معلول کے مزوم امیس انا رک یکوگی کنیائنش 
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نمیں اور دو مراعالم روتی سے جو عالم مقاصد ہے۔ رو عکو خاص مقاصد کے ماق 
میک نی متا عی کناٹ کل اکر ہکا کرتے کے لی اظقار لازی لے خاصر 
کا نقاضامیہ ہےکہ انما نکو ایی اکرن چا ہے اور الیانہکرنا جا ےت چایے کالفظ :ی 
بے مت ہ جا سے اگ ا کی تد بین اخقار ظہ ہو۔ فطرت بغا زی کے مظاپ رکا مطالعہ 
کرنے والی عقل اظظری“ عالم مقاضد یا عالم اتا رکا اکشاف خی ںکرححق؟ اس لی کہ 
اس ہعق لکی فطرت بی جبری ہے اور اس کا وخظیفہ بی فطرت مادی کے جج رکا اکشاف 
ہے' لین انسان :کی اخلاقی جس مم جرایک بپےے می چیہ اخلاقی دجدان انقیار یر 
ھی یٹ اکر انسان انینے انار سے تیک وب کو من خی ںکر کت نو اخلا کی تین 
سے می ہو جاتی ہے قب یکی فویک بت ین زنس کی جم تک کت بن نہ 
گی کی کی رک کے یں ناوک جا کی وا یآ شال و 
شرائط کا لازبی نہ ہے' فو نہ چو ری چودی قائل غزمت ے اور نہ فا شک فاتی 
قابلل عتائیشی۔ اخلاقی اضساس ایا قبی سےککہ تظری طور پر جج کو عا لگ رت الا بھی 
خی رشوری طور بر اخقیاز کا قائل ہو ہے٠‏ اس اضا کو حضس وہم باطل بجمناعد 
درس جے کی حفیقت ناشناسی ہے کہ جو نز ہارنے مظرونضے کے اریہ ؟ عتی ہو اس 
کے وجود سے می اف رکر دا جاےب۔ جس طرح فطرت ظاہری کا جبری عالم ایک 
حقیقت ہج۔ اکی. عرح انسان کے اخلاقی اصاس کا عال بھی نیقی ہے۔ اگر حقل 
بمزدی اع دو الو ںکو متضاد ھی ہے فو ا سک یکو اہ ازرڑی ہے۔ حقیقت حقیقت 
ہے خواہ اس کے مقلف پھلووں کو چم کسی لی اصول نمیں ایلیا نکر کییں۔ کیانٹ 
اخلاقی اضاس اور ا کے مابعداطیعالی اع سے آگے نیس وھ سکا۔ لان اس کا 
رد وبزان اور اس کا ابتدلال عارف دوبی کے اس عقیدر ےکی زائ دک نا ےک 
مارح جات میں پر درب کا انا نقالون بے اور ایک ورجبۓے کے تائون کا اطلایق 
ٹور دز ہے بر نمیں بہو با زندگی کاکوئی ایک عفی نطریہ تا عراب حیات پر 
عادی ون ک یکو شش کز تا نے اد بین سے قام غلط آ ایق بنا ہی ہے۔ عقل 
جزندی ہزین مان ٹکو ج زی طوز یپ ںییہ ہے ' عالی کین بنانا چاوتی ہے ابی عد 
سن تاد زکرنے کی ہے اس نان جمالتتا پا مو اتی نب جمالت ایک عم کا 
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شلم ہے۔ ظحلم کے اص مم ہیں وضح شیثی فلی غیر محلعة می پچڑگ٠‏ وہاں 
رکھنا مان اس کا مقام میں ہے۔ مقام کی غلط اندٹی ىی سے انان ظلوما“ 
جہولا ہو جا سا ہے اور جو اماخت غدانے اس کے سر دکی ہے “اس کا خائن بن جاا 
ہے۔ کائٹ کے بت بعد زمانہ عال نٹ بمگساں نے زور شور ے ماویت اور 
میقاضیت کی فی کی تن ہکان ےکن ماد سائنن نے خظاہ ناد کے چج کو دہ کر 
جک رر ات لق اض کن او انی وت نکی کی ناوج ی۔ 
حیات کی مابیت غلاقی ہے اور تمام زندگی میں ححلیقی ارتا ایا جا ے۔ ڈاروٹی 
ری ' ار ا کی مادی توجیہ میں ناکام رہا ہے۔ حا تک گٴلیقی وت مطلتا آزار اور پا 
انا ےب ذہ آ زازی نے :و پر اکر تلق سے و کقل ظرى جو زیزا ن جات 
سے محردم ہے خلق رہ مظا ہرریس علت و معلو لک یکڑیاں علا کرت گی ےکم 
7۱ 7ء 
وت کے مظاہر ہیں۔ ان میں سےکوگی علت موشرہ خھیں“علت مو تہ فتظ جیا ت گی 
تلق فو ہے۔ احقیا رک عقل نظظری کے تواٴر سے ملھک یکو شش زا حاضل سے 
اس لیک انار عتل نظری کا وغیفہ نیں- 

از روے قرآن گیم دا خلاقی ہے اور اس کی خلاقی کی صفت اس کی ذاتّی 
صفت ہے جو کسی عاات می اس سے منفکف نی ہو یی وہ الا نکیماکان رتے 
ہو ے کل یومھوفی شان ہے۔ دہ ہروقت :الیک مے عا مک خل یکر( ے' جیما 
کہ صوفہہ کا خققید ہب ےک گی ین زار ختی.۔ عالم کی کوگی الیک صورت جو اس 
زات مل کی یک ہی م ےکی دو سرے لے میس ذہراگی خیں جاتی۔ دوسرے سے 
سکوئی رای بھی حالت بر خمیں ہوتی۔ اس یکو اعلائی ما تجبرد اعشال کککت ہیں۔ 
ار نففخت فی من روحی ایک حقیقت سے و زوج اضا یکو گی صفا تا یہ ٹل 
سے ب فی حصہ ا ہے میازی خلاتی انان بین بھی ضوجور ہے اور خلاتی یور 
اور فیعض ہی میں میں ہے عق ان نی لازنا“ انسا نکی ن کسی ضورت شش 
انی نز کا “ممار ہے اپنی الد کی ىہ ممماری ا سکو مرء ٹین سے عطا گی سے 
جس نے اس صف تکو فطرت انسالی کا ایک نقاضا بنا زیا ہے ؟ جس طرحع دای فطرت 
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کا نقاضا لی الاطلاق خلاق ہے۔ بمگسال ماہیت حیات کاسی قزر رج ان حاص لکرنےۓ 
کے بعد ا سکو ارنقاکئی قرار دا ہے۔ اس حاظ سے ا س کو عارف رد ی سے بے 
مناسبیت ہے ' اگرچہ عارف زوبی کا عفان اس کے مقالےے مس بھت زیادہ وس اور 
بت زیادہ گنی ہے۔ برگسماں اخ رعمربیں اس نج پر یہ چاکہ عرفان ماہیت حیات جھ 
عثقل سے مادرا وجدان سے عاصل ہو نا ہے؛ وہ اس تق کے عزارف سے جا یا د 
اولیا بش پایا جات ہے۔ اس شقن بس بھی دہ عارف دوی کے قوش قدم بر چا“ 
الرچہ نت رو ر کک خیں جا کا ان ایک فلنی مجزوت تق کی طرف چچت ترم اٹھا 
متا ہزات اس ھفکررنے پقدر جج اٹھاے ونس اسی لیے علامہ اتال نزنازہ عالی کے 
فلاسفہ بین سے سب سے زیادہ برگسمان کے بداجح تھے ' اور بمگسماں کے قض اکا رکو 
اٹھوں نے اپنے پغام اضیاۓے طعلت کا تمزد بھی بڑیا۔ 
نامقل کے لک دو مرے نیم ریغت ااع یفاک نک رم تر نے اتی 
کتاب الایمان میں ایک عِغ مقالہ جرد قد یر سپرد ظ مکیا اس کے استزرلال کا اب 
لباب بھی عارف دی کے عفان کی اتی دک را ہے۔ وہ تا ہےکمہ حات گ کوک ی 
مع نز نھیں۔ اس حیات کےکئی پھلو ہیں اور چرپہل وکو ہین اور عل می لانے 
کے لے خلف اصول مووعہ انخقیا رکرنے ہڑتے ہیں۔ انا نکی عقل آلا تہگر سے 
و لہ زنموگی کے گی ایا شون ام71 ہے' او لی دیز اشتنے شا پالئن نے 
صعھ اور بے کار ہوا ہے۔ زندگی کا ایک پلو یق ہے اور دوبرا شی جن مس 
الخاقی:اصاس بھی داخل ہے اور میلان ائمان تھی۔ زندگی کی بلنر عتصی رکوثیاں 
عقیدہ انتیار اور ایمان پا مقصورکی بزوات ظبور مین آلی ہیں۔ براور اختیار فا رد 
خلف زوایاۓ ہہ ہیں ؟ جس طرع کا ٹ کتا ہ کہ زان و مکان ان مستقله 
ین پل مدکی ےساون کے اور الک کے کے لاو یمن سکیا زان کی 
ال ارات او کان ھی یتآ و ات اشن المرمںھ 
زمان سے اور نہ مکان: 
نہ سے زان نہ مکاں لاالەالااللہ 
(اّال) 


و تھے ےے سے 
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تع کت سے کہ مادی اور میتی عا مکو جن کے لے ججرایک زس آلہ 
ہے۔ اکر علت و ملول کالزوم فرض کیا جاے تو طعاتی مت وجوددی بی یں 
آسق: جو نز زی سے اس کو اس کے بش چارہ میں یی فزوم مب سے 
زادہ ریافیات می پیا جانا ے اس لیے جس تی علم میس تنا زیادہ دیاش یکو رخل 
ہوا ہے اسی قر وہ علم نی ہوم ہے۔ دو اور ود لازا“ جار ی ہو گت دائزہ یا 
9778پئپئٰئٰئٰ۷ٰ۷ٰ/ؤ 9 
نما تھا فطرت مادی ا فظرت خاززیی عکائی ہے :اورااسح کے اندز زمان کا شور 
بھی سان سے خلویذ ہو جانا ے۔ اس حقیق تکی طرف جامجا عارف ددئی نے گی 
اشار کیا سے ٴ لہ حض موقعوں پر خوب وضاحت بھ یکی ہہے۔ ائن عکائی عالم مم 
سب سے زیادہ ریاضی کا آئی سے اور سال ٹل نظر یکو ریاخیاتی عفل ى یکتا 
ہےں بی اس ار میں سان کاہم فو سے اور علامہ اتال اس انیل مم 
ان ووٹوں سے شفق ہیں۔ جرب سے زیادہ زیاضی ان لت سے یا ریاضیالی طویغات 
میں ٤اس‏ گی کہ او رانک فطرت مادی می :ترہی موڑیں کہ جب لن خلا اور 
روی زنرگی اور وچدان ضیات میں بے جج رکا آلہ الئل کام خمیں ٦آ‏ ا۔ تیم :بھی مولانا 
روم کی رح کتا ےکہ انقیار کے فی اخلاقی اصاءنح بے معی ہو گا لکن کہ 
الاقی اضاس ایک زم یقت سے' اس لیے اخقا رک بھی لازنا“ تل مکرنا پڑے 
۔ زنرگی انی اصلی ماہیت می جمارے یرود ملموبات کے مطااقی شاید نہ جری ہے 
اورنہ اخاری لن اس کے ادی اور اخلاقی مظاہرمی ہہ دو آلے انی انی جم ہکام 
ہے یں مطل کو ان میں تضار معلوم ہو با ہے تو ہو۔ کنہ حیات جماری مل کی 
ا 


